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اتال رلولو: جو کیج تخس ۱۹۸۳ء مار٠: ٢‏ 


1 حفضرت صلی اث علہ ول ول ہظبر کیل نبوت ورسالت 





عاڑ نظام ااشارّاورعلامہ اقبال 
علام۔ اقال اور اضور وطنہت 


اٹال اور وحت 

علامہ اقال او رآ و مکی خود گنز یی 

الک ج ری لک نشی 

اب عم اقبال 

اق لکاایک تطعہ مرن 

سام تحضورشاعرمشری 

اشار۔ اقمال رلواو ۔ اروو (ج اوج 19۔ جور ق198 


ال6 اصور را 


۶ ول ہرس ؟ ورای 
می اقامات, اقمال انی ٹیوٹ نر و پور سگیاء یی 





مفالات کے مندرجات یق ذمم داری متالہ نگار حضرات پر ے ۔ مقاله لگار کی 
راے اقبال آفادمی پاکستان ہ لاہور ی راۓ لعبژر ئ کی جاۓ ۔ 


انال روہ 
ون اقبائلی اکادٹی پستتان 


یہ رسالہ اقبال کی ند ہ شاعری اور فکر ہر علمی تحفیق کے لے وقف ے 
اور اِس ہیں علوم و فنون کے أُن ممام شعبہ جات کا تنقیدی مطالعم شالئع ہوتا ے 
جن ے اُنھیں دلچسمی تھی ء نثاا اسلامیات ؛ فلسقہ ء تارخ ؛ عمرائیات ء ذہب ؛ 
ادب ء ئن ؛ آثاریات ء وغرہ . 


پل اشٹراکگ 
(چار غاروں کے لہے) 
پاکستان پروی مالک 
8 روبیء 8 ڈالر ہا 4,50 پولا 
ہمت ق شارہ 
0 ررے۔ 0 ڈائ ہا 1.00 پرڈ 


مرضامسن براۓ اقشاعت 


معتماد جلس ادارت ء اپال ریوبیو““ ء ور سیکلوڈ روڈ ء لاہور؛ کے بے پر پر 
سضسون کی دو کاپیاں ارحال فرمائیں ۔ ا کادمی کسی سضمون کی گمشدی کی کسی 
طرح بھی ذہے دار نہ ہوگي ۔ 
مدیر : پروفیسر بچد سنژر ہ ڈائرکٹر 
اشر ہ: اقبال اکادسی پا کستان ء 
٭و ۔ سیکلوڈ روڈ ء لاہور 
سطی (رین آرٹ پریس ء 
1و ریلوے روط ؛ لاہور 


جتاب سیم الله قریشٹی 
جناب سید نور 6٭د قادری 
ڈاکثر وحید قریشی 

ڈا کثر وفا راشدی 
پروفیسر گل متور 

جتاب صدیق جاوید 
ڈاکثر حسن اخخر 

جثاب افضل حق قرشی 


جناب قلم اخثرکیانی اقشہندی 
ڈاگٹر سید ساطان محمود حسین 
جناب افضل حق ٹرشی 


ڈ| کر حسٰ اغیم 


ہارے قلمی معاولین 


گور :میٹ ڈگری کالج ؛ جھنگ 

گجرات ْ 

چیئرمین سقندرہ قوسی زبان ؛ کراچی 

کراچی 

ڈائرکثٹر ء اقبال ا کادمی پاکستان ؛ لاہور 

شعید* اُردو ۱ گورٴبمنٹ کالج ء لاہور 

شعیبٴ آردو ء گور نمنٹ کالج ء لاہور 

شبه" لائبریری سائنس ء پنجاب یویورسٹی (لیو 
کیپسں) لاہور 

لاہور 

شعيہ* اُردو ؛ گوزمنٹكد ڈگری کالج ٢‏ پسرور 
شعیہ* لائبریری سائنس ؛ پنجاب بولیورسٔی (لیو 


کیمپس لاہور 
شسم" اُردو ؛ گورنممنٹ کالج ہ لاہوز 
شعہ* اُردو × اوریٹنٹل کالج ء لاہور 








می اتبال اکادی پکستمان 
غبالس, ادارت 


نال روہ 








عصدر : ڈاکٹر ید ہاثر سدیر و معتمد : پرو اسر گد بنڑژر 
ارکان 
۱ ڈاکٹر عبدالےلام خورثدید 

پرؤفیسر گیل سعید شیخ پروفیسر خواجد غلام صادق 
جلائد سم پ جولائی ہرو؛ مطابق رمضان المبارگہ ۳ جر تمحر عم 

مندر جات 
آضضرت سلى اللہ علیہ و آلم وسلم ؛ مظہر تکعیل ثبوت و رسالت 

سمیع اللہ ٹریشی ےو 

حہ ظام قاع اور اہ ابق ٹور چد نادری ۶٠-.ك٢‏ 
علاسہ اقبال اور تصژر وطنینّت وحه قریشی ن .مم 
اتبال اور وحعشت ونا راشدی ن سے م 
علامد اقہال اور آدم کی غود گرہزی بچد منور ۹م  -‏ 
ہال چمربل کی غزلیں صدبق جاوید ٭ سپ" 1 
طالب علم اقبال حسن اغخر ة۔-۔-۵٣‏ 
البال کا ایک قطعب“ تارب افضل حق قرشی ے ۹-۳۲ ۳ 
سلام محضور شاعر مشرق قلٍِم اخثر کیائی نقشہندی ؛م۱ 
اقبال کی پھلی جاعت کا لتیجد سلطان مود حسین رسیم 
اشاربہ اتبال ریوبو ‏ اردو (جولائی .ووںے سے جنرری مہوء) 

ستبه : افضل حق قرشی ٢۱۹۹-۹‏ 
تسرۂ کٹپ : ''اقبال کا تیور خدا؟' ابچ ای ۔ رشید 

ببضسر ' حسس اخخرم ے ۷۹ے ہے پا 

' لہ اتبال رہویو“ حیدر آباد (دکن) 
مبیر : رفیع الدین ہپاشعمی ۳ے ١۵-۱‏ 


'' جلہ اقبالیات' اقبال انسی ٹیوٹ ء؛ کشمبر یولیورسئی ء سری اگر 
مبصرع رفیم الدین پاشعی ثے ۹-٦‏ ے 1 


آنحضرت يہ :؛ مظہر تکمیل نبوت و رسالت 
سمیع اللہ قریشی 


البیاء کی بعثت کا بثیادی مقصد یہی تھا کہ ان کے عہد ی کوئی ایسی 
قوم خدا کی ہدایت سے بحروم تہ رہ جاۓ جو کسی بھی اعتبار سے آس پاس 
کی دوسری اقوام کو متاثر کر سکتی ے ۔ یا اپنے نسلی دائرے یا جغراقف 
خطے میں کسی بھی لحاظ سے کوئی 'مائندہ حیثیت رکھٹی ے ۔ 

السان کی ہہذیبی تارج پر ایک زہالہ ایسا گزرا ے (جو غاما طوبل 
بھی ے) جب ای لوع_ اثسان کا اجتاعی شعور ابھی اپنے ارتقاء کی اپتدائی 
مناژل طے کر رہا تھا اور علم و عقل ہٹوز تہذیب کی معراج کو نہیں پہنچ 
سکے تھے ۔ لہذا اس عہوری دور میں السان یا اقوٰام ى ذہی سطح کے 
مطابق الہیاۓ رام کے واسطے سے انھیں متوازن اور حسپِ استعداد تعلمات 
الٰہیں سے لوازا گیا ۔ بہاں تک کہ انسائنی فذہئی ارتقاء کی اس منزل تک آ 
گیا کہ !پنے بدلے ہوۓ تہذیبی حالات کے ستوازی اللہماتی تعلیات کو سمجھ 
سکے ؛ اپی زندی پر اس کا فاذ کر سکے اور شعوری طور پر اس بات کو 
عسوس کر سکے ۶۶ہ شعوب و قبائل عض پہچان کا ذریعہ ہیں ۔ وراہ السان 
خواہ وہ کسی بھی رلگ و لسل اور خلے ہے متعلق ہو ف الاصل ایک ے ۔ 
اس تعہور کو _جلا بخشنے کے لے اور اس حقیقت کو لکھارۓ کے لے بلکہ 
اس اعزاز پر خدا کا شکر بجا لاۓ کے لیے بالآغر ذات احدیت ۓ السانوں 
ہیں ایک السان کو آخری نات دہندہ بنا کر اس دنیا میں بھیجا ۔ ایک 
آخری کتاب اس کی وساطت ہے لوع انسانی کو عطا کی ۔ جس میں سب ے 
ہلا اعلان السان کی زہاں ہے ان الفاظ میں کرایا کہ : 

الحمد لہ رب العسل۔مین 


اس لے کہ انسان کا تہذیبی شعور اب واقعی اس درجے پر آ چکا تھا کہ اس 
ے پایاں اور ہعد گبر لعمت پر پر لمحب خدا کا شکر واحسب آیا ۔ حناغیس 


٥9‏ اتبال ریویو 


لبی اکرم صلی اللہ علیں وسلم انسائی ثارىٹخ کے اس موڑ پر دلیا میں تشریف 


لاۓ ہیں جو السان کی روحانی تہذیب کا تکمیلی دور ے ۔ یہ انسانی تہذیب 
کا وہ اہم موژ ے جب علىی الععوم ائسان اس بات کی صلاحیت حاصل کر 
جح سے کب وہ أُىتر و احدہ کا فرٹ پن گر اپنا عرصںٴ“ حیات مکمل ک ُرے اور 
خرن قوش ثہٹ کر کے اس دلیا سے رغصت ہو ۔ 

بی اکرم صلی اللہ علیں وسلم اپنے عہد اور آ گر آۓ والے ہر عہد 
کے انسان کو ہی باور کراۓ کے لے نشریف لاۓ تھے کہ ق الحقیقت 
الساثیت کے اس سس حلے پر انسان گن اہلیتثولِ سے سرفراز ہو چکا ے اور 
تاریچ میں اب اہے اپنا تید اور مقام کس قسم کی زلدگی گزا ر کر متعین 
کرنا ہے ۔ 

انسان ى ثاریچ کے جس ع۔ید میں حضور صلی اللہ علیں وسلم تشریف 
لاۓ اےے خدا ي ربوبیت کی انہاؤں کا دور بھی کہا جا سکتا ے ۔ اور اس 
حاظ سے حضور صلىی الہ علیب وسلم انسان کی موجودھ لشاۃ ثانیه میں 
دوسرے آدم۴ قرار پاۓ ہیں ۔۔۔ پھلے آدم“ کے ساتھ السان کے شعور ی 
طفولیت کا آغاز ہوا ے ۔ درمیانی عرصں میں اُس نے اپئے سفر شعور ی 
مختلف مناژل طے گیں ۔ جس میں ٹوح۳ ء ابراہم۳٣؛‏ مودول٣‏ اور عیسول٣‏ 
بہت ممایاں سنگ پاۓ میل ہیں ۔ یہاں تک کہ بی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم 
کی آمد السانی تہذیبی شعور کی آغری منزل بن جائی ے۔ کیولکہ ید اعلان 
پچھلے کسی پڑاؤ پر نہیں سنا گیا جسے رسالت و تبوت کے آخری پراؤ پر 
اسان ے یوں سنا ے کہ آج ے دنیا بھر کا اسان ایک اسان ٹھہرا دیا 
گیا ے ۔ اس لیے گ اس کا خدا ایک ے ۔ لہذا عقائد کے ممام دھاروں 
کو توحید کے ایک ہی سمندر میں جذب ہونا چاہے ۔ 

خدا کی وحدت کی طرح انسان کی وحدت کا اعتراف بھی ضروری تھا ۔ 
کیولکہ یہی السان کی روحائی تاریچ ی آخری معراج. کمال سے ۔ جس کا اظہار 
ان الفاظ کے ساتھ فرما دیا گیا ے کہ کامکسم ابشاء آدم و آدم سن ڈراب 
(ے سب ایک آدم٣‏ کی اولاد ہو اور آدم٣‏ کی تخلیق سی سے ے) لہذا 
منہیں ہمیشم اس وحدت خلقی کو مد نظر رکھنا چاہے ۔ 

مفترق اآسالیت کے سابق تُجربات اس زادے سے کے جاۓے تھے کہ 
خدا ۓ انسانوں کو مختلف علاتقوں میں ىاحول اور طہائع کی رنکا رلق کے 
ساتھ پیدا کیا اور پر ساحول کے مطابق ہی حختلف روحانی ہدابات سے بھی 


آخغفضرت*۶ . مظہر_ تکمیل_ ثبوت و رسالت .-_ 


اُٹھںی نوازا ے تو لاعالہ وہ خدا کی نہ میں بھی مختلف آکائیاں ہیں ۔ اور 
الھیں اپنے انْ اختلافات ہی پر قام رہنا چاہے ۔ لیکن انسان کو زسین ہر 
ہعیشہ ہٹے رہٹۓے ہی کے لے پیدا نہ کیا گیا تھا ۔ أے اگر ایک غرمے 
تک پھیلاؤ کا سفر کرنا تھا تو اُس کے لے ایک وقت سمٹاؤ کا سقر بھی 
ضروری تھا ۔ چناغی, آج کے انسان کو بس حیثیت غیمەوغی دیکھا جاۓ تو وہ 
لیک وقت دو سفر کر رہا ے ۔ آفاق وسعتوں میں پھیلاؤ کا بھی ۔ اور 
دوسری طرف اپنے سس کز وحدت کی سەت سسٹاؤ کا بھی ۔ چناتچہ غتلف 
نساوں اور تمدنوں کے انسان بتدریج ایک دوسرے کے قریب آ رے ہیں ۔ 
اور وہ دن زیادہ دور نہ رہ گیا ہے کہ جب وہ کان الاس اأسۃ واحلۃ 
کی تاری کو دہراۓ ہوۓ ساری روۓ زسین پر وحدت در گفثثرت کا ممولہ 
پیش کر دےکا ۔ اور یہ وحدت ایک طاقتور باطنی اور ا؛سائی وحدت ہوگ 
جسے روحاىی اور دیبی وحدت کھنا چاہے ۔ 

یہی وہ وحدتِ دیئی و ائسائی ے جسے اق تعالول ۓ اپئے آغری 
بی حضرت بچد صلی اللہ علیں وسلم ہے یہ واضح اعلان کروا کر قائم کر 
دیا ے کہ قل پایھا الشداس انی رسول اللہ الی۔کم جمیععاً۔ (اے 
پیغمبر ! اعلان کر دیجے کہ اے ممام انسانو ! میں تم سب کے لیے اللہ کا 
رسول بن کر آیا ہوں) ۔ دوسرے لفظوں میں تم سب انسان اب صرف میہری 
أست قرار دے گۓے ہو لہذا مھیں ایک ہی سکز (اسلام) پر جتمع ہو چانا 
چاہے ۔ چنانچد آپ؟ ہۓ حجت الوداع کے موقع پر اسی ہمدگیر مشن کو 
ڈیڑھ لاکھ انسانوں کے سامنے ان عاام گیں اہدی الفاظ میں پیش فرمایا کہ ٠‏ 

''۔۔۔ لوگو ے شک سمہارا رب اہک ے اور جّد اعلول بھی ایک 
ے ۔ تمام انسان آدم٣‏ کی اولاد ہیں ۔ آدم٣‏ می سے بنایا گیا تھا ۔ خدا کے 
ہاں صرف وہی معزز ترین ے جو سب ے زیادہ خدا غوف ے ۔ عربی کو 
عجمی اور عجمی کو عربی پر ء سرخ کو سیاہ اور سیاہ کو سرخ پر کوئی 
قضیات نہیں ۔ برآری کی بٹیاد صرف تتویل ے ۔''؛ زطبری) 

خدا کو صرف ایک قبیلے بئی اسرائیل کے ساتھ نخصوص کرکے بھی 
دیکھا گیا ۔ خدا کے ور کو ابران کی سرزسن کا ورثہ بھی ٹرار دیا گیا ۔ 

انسان کو خدا کا بیٹا بھی بٹایا گیا ۔ ویدوں کی مذہہی عبارتوں کو 
غریب اور ادار شودر یىی ساعتوں پر حرام کر کے بھی تسکین حاصل کی کئی ۔ 
حصول نجات کے لیے ئروان اور آواگون کے چکروں میں بھی انسان کو پھنساۓ 


م اقبال ریویو 


کی کوشش کی گئی اور بی اسرائیل کی گم شدہ بھیڑوں کی تلاش کے دحوے 
پر بھی اکتفا کیا گیا لیکن انسان کے اسلی شعور کی تکمیل کہیں بھی ثہ 
ہو سی ۔ اس لیے کم یں مام تر مقاصمد اور مٹاہج محدود؛ اہکل اور وتی 
تھے ۔ ان میں سے کوئی ایک اعلان بھی آفاق نہیں تھا ۔ دایا بھر کے ائسان 
کو ایک ای جالتے ہوۓ کسی مصلح ؛ داعی اور غئع رم٣‏ ۓ بخاطاب 
نہیں کیا تھا ۔ گھرشن بے نہ '”بٹھ ۓ ؛ زرتشت نے لد سوسیل٣‏ نے اور ئہ 
عیسول٣‏ ے ۔ 

ائسان کی روحانی تارب میں صرف بی اگرم* کا اعلان ہی وہ ایک 
اعلِن ے جو ان مام اختلافات کو ختم کر دیتا ے جو وتتی ء؛ نسلی اور 
ہنکامی تعلیات ہے پیدا ہوۓ تھے لیکن اپنے اپنے عہد ى ضرورت بھی تھے ۔ 

اگر یہ پیغام جس کا دوسرا ام قرآن ے اور اس کا لاۓ والا جس کا 
لام چد عربی صلی اللہ علیہ وسلم ے : السان کو ذات احدیت کی طرف سے 
عطا ئك ہرے تو دلیا ي روحای تار خغدا ي احدیت کو ثاہت کرۓ سے 
عاجز رہی ۔ 

حضور صلى اللہ علیں وسلم انسان کے روحائی ارتقاء کی تکەیل کے 
آخری مظہر تھے ۔ اگر جسم کے ارتقاء کا ایک خاص مقام ہر پہنچ کر 
مستقل شکل اختیار کر لیا ضروری تھا تو روح اور شعور کے لیے بھی یم 
بات ے حد ضروری تھی کہ وہ لبوت اور رسالت کے حوالے ہے ے ار 
روحانی سنازل طر کرۓ کے بعد ایک آخری منزل پر آ کر سمتحکم ہو 
جاۓ ۔ چنانچں اسی آخری استکما ی ضرورت کو ہی آخر صلی اللہ علیہ وسلم 
کی تکمیل لبوت کے ذریعے پورا کر دیا گا ۔ 

حضور صلی اللے علیہ وسلم کی ذات کے ساتھ اٛسائی دن اور ہد یب 
دونوں اپنے کال اور اما کو پہنچ جاۓ ہیں ۔ ساری ترقیات انسانی اعال 
ہیں جو یکسالیت اور سہولت پیدا کری ہیں وہ دن ے ۔ اور کاچر بعی 
ہذدیب و ثتائت ان انکار کا صلہ ے جو کسی بھی معاشرے میں مذہب اور 
اغلاق کے حوالے سے پیدا ہوے ہیں ۔ 

السانی تارٹغخ کے ہر عہد میں یە دونوں ادارے موجود رے ہیں ۔ 
ثبی ارم صلی اللہ علیہ وسلم ۓ پہلی دلعہ کاچر کو اپنی کلی شکل میں 
مام السالیت کے ساہۓ پیش فپرىایا اور مظہر تکمیل لبوت و رسالت 
ٹھومہرے ۔ 


آغشرت ۴ + مظہر_ تکعیل لبوت و رسالات ٰ 


ممدن اور ہذیب السان کی ثاربي میں ہعیشہ ساتھ ساتھ نہیں چلے ۔ 
کبھی ایسا بھی ہوا ے کہ صرف "مدن کا دور رہا اور کبھی صرف تہذیيی 
یا کاچر بلا مممدن کا ۔ مثلا رومنوں کا اقتدار ممدن کا عہد تھا ۔ مگر ابتدائی 
عیسائیت ۓ صرف کلچر کے فروغ میں حصہ لیا اور کوئی "مدن پیش نہیں 
کیا ۔ پر ایک دور ایسا بھی آیا جب روم عیسائیت کے زیر اثر آیا تو 
تہذیب مدن پر غالب آ گئی ۔ تا آنکہ آج یورپ میں اس کے برعکس 
تہذیب ء کاچر ء اخلاق سب کے سب تمدن کے تابم یا اُس کی بھنیٹ چڑھ 
چکے ہیں ۔ بہرحال اسلام سے پہلے لہ کبھی کوئی کاچر آفاق ہو سکا اور لہ 
ہی کوئی دن عالمگیر قرار پا سکا ۔ گویا دنیا اور دین یا دوسرے لفظوں 
میں ۔ادیت اور رو حالیت اکٹھے ہس ہو سکے ۔ تورات کے پیش کردہ نظام 
ہیں ان کے اجتاع کی ایک صورت می ضرور ے مٗر وہ بالکل ابتدائی حیثیت 
کی ے ۔ باق رے دوسرے مذارب ۔ تو ان کے ہاں اس کی کوئی بھی 
صورت د کھائی نہیں دیٹی ۔ 

نبی آکرم صلی اللہ علیہ وسلم کی ثبوت و رسالت اس اعتبار سے بھی 
کاملیت اور جامعیت کی مظہپر ے کہ جب ہم اسلام کی روحائی اور تہڈبی 
تارج کا مطالعب کرۓے ہیں تو بلا شب یہ تمدن اور تہذیب کو یکجا کرۓ 
کی کامیاب 'ور آغری کوشش نظر آتا ے ۔ 

تر معاشروں یا چند اقوام و قبائل کی رہنائی ے لچک قوالین کے 
پل پر کی جا سکتی ے ۔ شاید اسی لیے سابق انبیاء کی تعلیات میں ہمیں 
غعام طور پر کوئی لچکدار رویہں نظر نہیں آتا ۔ لیکن پوری السالیت کی رہنائی 
ایک ایسی تعلم کی مثقاضی ہوی ے جو اپنے اندر لچک رکھتی ہو ۔ انسان 
صنفی اعتبار سے ہم اعضا ہوۓ کے باوجود اپئے سوچئے کے انداز میں 
خدا تعالیل ی پر دوسری غلوق ے ختلف ے ۔ اس ہستی و ایک وحدت 
بناۓ ےۓ لیے کس قدر ضروری تھا گآ ایک اپسارسول7 د لیا کے ساہتے آے 
جو اس ادارے کی تکمیل کرتۓے ہوۓ ام انسانوں کو اءم۔تص۔ام جے۔ہل اللہ 
کی طرف لے آۓ ۔ یعئی اس کا پیش کردہ نظام زلدگ دین فطرۃ بھی ہو 
اور الدین یسر کا مصداق بھی ۔ 

لہوت اور رسالت دراسل اسان کو نات کا راستہ دکھاے والے الوہی 
ادارے کا نام ے ۔ مگر تار ادیان ہیں بارپا ایسا بھی ہوا ے کہ 
وہی مذاہب جو نبات کا راستہ دکھاۓ کے دعوبدار تھے ؛ اپنے دور کی 


۰ اتہال رہویو 


ممدی ترقیات ہیں یوں جذب ہو کر رہ گے کە ان کے پھرو خمدا کیا راستم 
دکھاۓ کے جاۓ خود ساختہ راستے دکھاۓ لگ اور البیاء کے راستوں 
کو آہستہ آہستہ تاویلات و تدسیخات ي بھٹیوں میں پگھلا کر اپنے پسندیدہ 
مصالحانہ سانپوں ہیں ڈھال لیا اور اس طرح خد'ئی تعلیات کالعدم ہو کر 
رہ گٹس ۔ 

اس لیے ضروری تھا کس ایک آخری لہبی* آۓے تو اس غبالت کے ساتھ 
آۓ کس اُس کی تعلیات کو اُس کی زندگی کو ؛ اُس کے اشارات اہر وکو ؛ 
اُس کے نقرش قلب و قدم کو ء اُس کے زاویں' فکر و لیت کو اور اُس کک 
غلوت و جاروت کو ہمیشب کے لیے باق رکها اور خلط ملط ہوۓ سے محۂفوظ 
رکھا جاۓ گا ۔ اور جسے ہمیشے ہعیشہ کے لے ادارۂ ہوت و رسالت کا 
چا طور پر مظہر استکال ہوۓ کا اعزاز دیا جا سکر گا۔ یب آغخری ہی 
کون ہی ؟ ہارے آقا حضرت چد صلی اللہ عليه وسام اور ان کے ٹین 
کے باق رہئے کی الٰہی ضانت گیا ے ؟ اناضن نزدنا المذڈکر و ااما 
لہ“ لحلٰفظون ۔ (یقیٹا ہم ہی ۓ ذکر قرآنی نازل کیا ے اوز ہم ہی 
اس کے صفظ کی غانت دیتے ہیں) ۔ 

ایسا بھی نہیں ہوا کد تہڈیپ اور کاچر کو ممو دینے وا ی الہامی 
تعلیات تورات ہ انجیل اور زبور ۔ اور غیر الہامی تعلیات وید ۔ گیٹا ۔ ژند 
اور پاژلد یکسر دنیا ہے سٹ گئی ہوں ۔ اوراق میں اپنی متّرف و مبدل 
شکل میں تو یہ آج بھی موجود ہیں ۔ مگر خود ان کے مانئے والوں کہ 
نزدیک سستند نہیں رہیں ۔ یہ ساری تعلیات جن پر انسانی کاچر کا اہنے اپلے 
زماۓ میں مدار تھا نہ صرف تارٹی شہادتوں کے اعتہار سے بلک اہی داخلی 
شہادتوں کی بنیاد پر بھی اپنا مقام و مر تبں کھو چکی ہیں اور یہ بات انسان 
کہ تہذیبی روے کو غیر مطائن کر دیئے کے لے کاق ے ۔ پھر وہ تضادات 
توبات ہ غیر عقلىی ء غیر اخلا‌ق اور غیر ائسائی باتیں اس پر مستزاد ہیں 
جو ان کتابوں کا حصہ بن چکی ہیں ۔ چنانچد السانی کلچر کی سابقه ممام 
پنیادوں کا زدال ثرآن کو بطور آخری مکمل اور دامی کتاب ثابت گورۓ 
کا سبسب بن جاتا ے کہ چودہ صدیاں گزر جاۓے پر بھی جس ك استکال ؛ کیا 
بالحاظ مضامین ء ا۔الیب ء زبان اور اعجاز کے اور کیا بلحاظ اہی تعلمات 
کے ء چیلنچ نہیں ہو سا س۔۔ اور جب یس آخری پیغام عفوظ ہے تو پھر 
اُس کا لاۓ والا بھی تہذیب انسانی کے اہم ترین ادارے یعنی نبوت اور 


آنحشرت* : مظہر تکەیل لبوت و رسالت ٠‏ 
رسالت کا اہی کاب کی صسورت ہیں زلدۂٔ جاوید تکمیل کندء قرار پا جاتا ے 
رسول عربی صلی اللہ علیہ وسلم کی آسد کے سوقع پر بود بھی اپنے 
کاچر کے احیاء بذریعہ ادارۂ نبوت کے منتظر تھے ۔ مگر یہ مقام صرف اور 
صرف آپ؟ ہی کو عطا ہوا ۔ اور اس اعلان کے ساتھ عطا ہوا کے . 
اھ اعساہم حھیۃث عجبعل رسالت, 


(اق تعالول ہی بہتر جائتا ے کہ ابی وسالت کی ذمہ داری کس کے سبرد 
گرے) (انعام ۔ پارہ مم ۔ رکوع ۳ 
ودیرں کی طرف ہے یہ بات بار بار کہی گی کد : سن اواول بال ملک 
و النيِةٌة ۔فکے التبم العرب (لبوت کے اہل اور حقدار تو ہم 
(ابناء اھ) ہو سکتے بی ۔ ٹب کی پس عرپا ۔ ڈٛئزر پہم ان ى پروی کیوں 
گریں ا) (قفسیر الخازن) 
لیکن جب ود اپنے کاچر کی آپ اپنے اعال ہے لئی کر چکے تھے تو 
اس ادارے کا بھی اپی آخری ہکمل شکل میں حق عتدار رسید ہروا لازم 
ہو چکا تھا ۔ 
حضور سلىی اللہ علیں وسلم کا مظہر تکمیل_ وسالت و نبوت ہوٹا 
اہوالائبیاء۔ حضرت ابراہم عليە السلام ی اُس عظمِ الشان دعا کی مقبولیت 
ے جو چار ہزار سال پہلے اسی مقام پر کی گی تھی اور جس کے الفاظ یە 
بس : ربنذاوابہعھہچث ا۔م رسولا ملسم پتعلرا صلے. ہم آیلک و 
پے سا ےم الىکكتعب والحکے و یڑ گے. ح٠‏ (سورہ إقرہ ۔ آیت ۹ ) 
(اے ہارے پروردگار ان لوگوں میں خود ا ہی کے اندر ہے ایک رسول 
سبعوث فرما جو اُنہیں تبری آیات پڑھ کر سناۓ اور ان کو کتاب و 
حکمت کی تعلم دے اور ان کا تزکیە کرے) اس آیت میں بی کی بعثت 
کی پار اغراض بیان کی گئی ہیں : 
() آیاٹ الہی (معجزات) کے قصے سٹا کمر دل مرم کرنا 
() تعلیاتِ الٰہی پیش کرا 
(م) تعلیماتِ اللٰہی کی حکمتیں س۔مجھاتٹا 
(م) (اپنے آُسوۂ حسثم کے ذریعے) ااسالوں کو پاکپاز بناہۓ کی 
سعی گرنا - 
امام فخرالدین رازی رحمۃ اللہ علیہ ۓ تفسمیر_ گہیر کے جز سوم میں 


۸ اقبال ریربو 


اس پر ایک خوبصورت بحث کی ے ۔ فرماۓ ہیں : 

”البیاء اور رسولوں کی بىثت سے دین کے متعلق جو فائدہ اُٹھایا جاٹا 
ے ؛ اس ى کی صورتیں ہو ہیں ۔ 

اول : یں کم غلوق میں طبعی طور پر فاتِ فہم اور اسمجھی کی صفت 
پائی جاتی ے ۔ اس ضمن میں لبی_ اکرم صلی اللہ علیہ وسلم ۓ کی قسم 
کے دلائل انْ کے سامئے پیش کے ۔ ۔ قدم قدم پر وفذاحتی بیان کیں ۔ 
اغٹر اشہات دور کے ۔ شکوک و شہہات مٹاۓ ۔ غرض تفہم ‏ آیات میں کوئی 
دقیقہ باتق نہ چھوڑا ۔ 

دوم : لوگ اگرچە جانٹے تھے کہ اُنھیں اپنے سوالی کی خدمت کرئی 
چاہیے لیکن اُنھی اس غدمت کے ادا کرےۓ کک صحیح طریقہ معلوم ہیں تھا۔ 
چنانچہ آپ* ۓ اس خدمت کی صورت بیان رما دی ۔ تاکہ وە اس خدمت 
کو با لإ سکیں اور اس بجا آوری میں اپنی طرف سے کوئی دالستہ یا 
ناذانستہ ص ایسی غلطی لس کریں جو مولی کو اپسند ہو 

سوم : لوگوں میں طبعاً “ستی ء غفات اور ملا‌ل کی گمزوری بھی 
پائی جاقی ے ۔ لہذا آپ* نے ان کے ساسنے ختلف قسم کی تقرغیبات ء 
ترپیبات اور تنبیہات رکھیں جو أنھیں اطاعت احکام کے لے بیدار اور 
چایق و چوبند کریں ۔ اور لمحم بب لمعہ اُنْ کے اندر شوق و ولولہ پیدا 
کربی رہیں ۔ 

چہارم : انسانی عقل کی مثال اوسی ہی ے جیسے آلکھ کا لور - 
اور یں بات واضح ے کم آنکھ ہے اور سے کاسل طور پر ڈائدم سی وت 
اُٹھایا جا سکتا سے جب کہ سورج کا نور بھی پھیلا ہوا ہو ۔- آغحضرت 
صلی القہ عليں وسلم کا ٹور عقلی اور الٰہی سورج کے لورکی طرح ے ۔ جو 
لوگوں کی عقلوں کو اہنے اور ہے تتوبت دیتا اور أن کے لے اأن عینٔی أہور 
کو ظاہر کرتا ے جو اُس کے ظہور ے قبل پوشیدہ تھے “۔ حضور صلی اللہ 
عليں وسلم انسان کے اُس تاچر کو اہّی سعراج پر پہنچاۓ والے وه آخری 
لبی* اور رسول۴ تھے جو تمدن کو بھی ہمراء لے کثر چلتا ہے ۔ نظام 
چلاا ے ۔ فیصلے کرا ے ۔ اور پھر ان فیصلوں کو السانوں پر بہ تس 
نفیس افڈ بھی کرتا ے ۔ قرآن کرع کا ارشاد ے ۔ 

انا انڈڑلٹا الے,ک الک:ب بالعق (معکم اِسومن الناس 
بماارلنک اق (النساء : ج, () (اے لبی !ہم ۓ "مپاری طرف حقی 


آحضرت* : مظہر تکیل لبوت و رمالت ۹ 


کے ساتھ کتاب مازل کی سے ۔ تاکہ تم لوگوں گے درمیان اللہ کی دکھائی 
ہوٹی روشنی میں فیصلے کرو۔) 

ادرۂ نہوت کے حوالے کے امام رازی ہی ۓے تفسبر گببر میں لکھا 
سے کہ : لایچوز ان بیبعشہ اق الا سم گ۔عالم فق العقل و البرأی 
و العلم با دود ید' (ایسا ہو ہی نہیں سکتا کہ القہ تعاللیی ۓ کسی 
اپسے کو نبی٣‏ بنا دیا ہو جو کاسل العقل اور صائب الراۓ ہونۓۓ کے ساتھ 
ساتھ عام توحید میں بھی کال نہ ہو ۔) 

جب ٹوسرے انبیاء کا یہ مقام ے تو پھر بی آغرالزمان سلی اللہ 
علیہ وسلم کی عقل ؛ راۓ اور توحید میں اکمل الکاملین ہوا بدرجہ ام 
ثابت کیوں ٹیس ہو کا َ 

اسام رازی؟ نے اپٔی تفسیر کے پان چویں جزم میں لبی اور ول کے 
استکیال میں فروق بٹاے ہوۓ ایک فرق یب بھی بتایا ے گد : فاا۔ویل 
ھو الان۔۔۔ان الکا لی لا وی علی التکمیل والائبی ھ۔و الاد:سان 
الکاسل الکمل (معلوم ہوا وی خود تو باککال ہوتا ے لیکن دوسروں 
کو پاکرال ٹاے کی قدرت نہیں رکھتا ۔ اس کے برخلاف لبی وه ہوتا سے 
جو اسان کاسل ہوےۓ کے ساتھ ساتھ دوسروں کو باکال بنا دینے کی طانت 
کا حاسل ہوتا ے ۔) 

ے شک ڈوسرے تمام البیاء ۓ بھی انسانوں کے لیے اپنا اپنا موم 
چھوڑا ہلک اہی ژندی کی روح دوسروں میں پھولگئے کی سعی کی ۔ مگر 
سیرت ثبي_ آخر صلى اللہ علیہ وسلم گواہی دے رہی سے کە تمام الما 
میں اپنے اصحاب:* کو ستارے ہنا دینے والے ‏ بی* صرف ایک آپ٭* ہی 
تھے ۔ اوسے ستارے جو جامد نہیں تھے بلک مولد تھے جن سے قیامت تک 
سیارے در سیارے پیدا ہوۓ اور اپنے سورج*٭ کی روشنی کو چار دانگ 
عالم میں بھیلاے رہ کے ۔ دوسرے لفقاوں میں لہی آخر صلی اللہ علیہ وسلم 
کے کاسل ظہر رسالت و ابوت ہونۓ کی اہدی گواہی پیش کرتۓ رہیں گر ۔ 

سورۂ دغان میں ویے تو سب رسولوں کے بارے میں اللہ تعالبی کیا 
ارشاذ سے کہ *اكہ.۔ا 7نا سس سسلطّمین سس زرحمعت من رلک ط ۔الدخانِ ۔ 
آیت ج ۔ ہ) یقیناً ہم ہی رسولوں کو "سہارے رب کی طرف ہے رحمت بنا گر 
ابھیجتے رے ہس) لیکن رح.مة للعالعین ۔ اور ۔ الا زحمحاة الع 1۔حیمن کا 
سستقل خطاب فقط رسول عربی صلی الہ علیہ وسلم ہی کو عطا کر کے انھیں 


٠‏ اتال ریریو 


استکرال رحمت کا مظہر کامل قرار دیا گیا ۔ 

یوں تو پر ثبی٣‏ ےۓ اپنے مصاحبین کو اندھیروں میں نور عطا کیا 
لیکن حضور صلى الله علیس وسلم ىی صحبت اور معیت سے جو ٹور صحابب 
"کرامنڈ کو عطا ہوا وہ بھی اپنی مثال آپ تھا ۔ اسی لے آپٴ ۓ ایک 
لشست میں فرمایا : ”'اگر تمہاری روحانی حالت اور اعانی کیفیت ہر حگہ 
ایسی ہی رہی جیسی میرے پاس نیٹھے ہوے ہوتی سے تو فرشتے آآ کر 
تم ہے مصافحے کرےۓ؟' ۔ استکمال ٹور کا یہ مقام اور اعطاۓ اور کی یہ 
قوت و قدرت ہی آخر سلىی اللہ علیہ وسلم کے سوا کبھی کسی کو عطا 
نہیں ہوئی ۔ 

صحابب کرام رضوان الہ علیہم اجمععن نۓے نور لبوت۴ کے فیضان کو 
جس طرح اپنا حرز جان بناۓ کی کوشش کی اور اپنے آقا* کی سرت کے 
ایک ایک پہلو کو جس طرح یاد رکھا ء پرائی لنبوتوں کی تار اس کی 
کوئی مثال جو ھی ایی سی او بی کاسل ہوا اور اُس نے اھنے 
متبعین کو کەٛہل بنایا بھی لیکن آج سا ہق البیاء گی سبرت کے مثرے کہی 
بھی نہیں ماتے ۔ لہ آ سے متبعین ۓ الھیں عفوظ رکھا ے۔ صرف 
بی آکرم لی اللہ عليہ وسلم ہی ک سیرت طیبم کسی بی اور رسول کی 
وہ واحد عبرت ے جو افراد اور الفاظ پر شکل میں عنفوظ ے ء پر عہد 
ہیں عحفوظ ے اور قیامت تک محفوظ رہے گی _ اس لیے کک : انک لعلی 
کسلاق عظیم 


آپ ى سیرت وہ عظم الشان سیرت ے جس کا آئیئہ قرآن عظم ے ۔ 

اور یہ آئینہ کبھی سدھم نہ هو گا ۔ کان لق ااشرآن 
(بروایت عائشہ۶ٴ آپ٭ کی سیرت سراپا قرآن عظم ے) جس کے تحذظ کی 
سچی غالت انا احن نزلتناالذکگروانالە٭لحفظ ون کی آیت مس 
ڈڑے دی گی ہے ۔ 

زار تو ود زور لاو رد پر الہ وت ایک اسلام کا صرف 

سراغ دی تے نظر آے ہیں ۔ ان کی زندگیوں کا جو کچھ حال معلوم ہو سکا 
ے وہ انسان ی تذیب نفس کے لیے کوئی مکمل اور جاںع کاچر با نظام 
حیات دیتا اظر نہیں آتا ۔ یں بزرگ ہستیاں دین فطرت کو کامل اور مکمل 
لہ کر سکیں ۔ اس میں ان کی اکامی کو نہیں بلکە اُن کے مناصب کی حدود 


آفضرت* : مظہر تکمیل_ لبوت و رسالت ۱۹( 


گمو دخل تھا ۔ لہڈا ان کی صرف وہی سثت حفوظ رہ سکی یا یاد کی جائی 
رہی جس جس میں وہ مظہر کاسل تھے ۔ یپی وجہ ے کہ ختلف البماء ابی 
کسی لہ کسی ایک مفت خاص کے ساتھ مشخص ہیں ۔ جبکد حضور ختمی 
سر تقبت اجتاع کالات نبوت و رسالت نظر آۓ ہیں ۔ آپ۶ کی ذات میں وہ 
ممام آاوصاف جو دیگر انبیاء اور سسلین کو الگ الگ عطا ہوئیں ء "مام کی 
تمام شاسل ہو جائی ہیں ۔۔ شاید ید صلی اللہ علیں وسلم تام بھی اسی جامع 
استکال کی طرف اشارہ کرتا ے جس کے بی ہی یب ہیں کب حد درجہ 
تعریف کیا گیا ۔ انبیاء سابقب کے کالات متفرقه اور خصومصی مفات کا 
حضور کی ذات میں جع ہونا آپ* کو اسم بامسمٹی ثابت کرتا ے ۔ 

قرآن کہتا ے ۔ فبھد ھم افعدہ ط (تو ان کی ہدایتوں کو اپنے 
اندر جع کر لے ۔ اور فرمایا و کان فضسل اللہ ع۔لیک عظیما ۔ تجھ پر 
تعرے خدا کا فضل سب سے زیادہ ے ۔ گویا مد صلىی اللہ علیہ وسلم کے 
مقام کو اپ کوئٹی دوسرا تد پہنچ سکے گا ۔ بلکد ادارۂ تبوت و رسالت 
میں بھی اب کوٹی دوسرا داخل نہ ہو سکے گا ۔ نہ ظلی نہ بروڑی ۔ 

زبور میں حضورٴ ہی کے لیے کہا گیا : ”'خدا ۓے جو میرا خدا ے 
خوشی کے روغن سے تمرے مصاحبوں سے زیادہ معطر گیا“ 


تورات میں لکھا ے کہ : ”میں سمہارے بھائیوں میں سے ایک بی 
ام کروں کا او ر اپنا کلام ان یی بت ہی کائرت ۴ا اور یں اس کی ات 
کو سے گا میں اُس سے مطالیہ 'کروں کا؟“'۔ 
گویا قرآن کی موجودگی ۓ تورات کے سخ کو خود تورات ہے ثابت 
کر کے بی اکرم سلى اللہ علیہ وسلم کو مظہر کامل_ نبوت و رسالت ثابت 
گر دیا ۔ 

اضغیل ۓ یہی دعویل نہیں کیا گه اس ک5 گی تعلم کامل ء جاەح اور 
دامی ے ۔ بلک اس کے برخلاف صاف صاف کہا کے : 


. اور بہت سی باتہں تھیں ۔ لیکن مم برداشت پاب ا ا کو 
لیکن جب تدیم (ہا فارتلیط یا سے حد و حساب تعریف کیا گیا) آئے مج 
وہ سب کچھ بیان کر دے کا “'۔ 


گویا دولوں بڑے مذاہب ۓ اپنی تعلیم کو عحدودیت کا اعترافف کرۓے 
ہوۓ ایک مکمل ہدایت لے کر آے والے آخری نہی کی لوید سنا ے ۔ 


۲ اقبال ریریو 


الھوں ۓ تسلم کیا ے کہ ابھی مکمل ال بی تعایم کے بیان گمر ۓ کا وقت 
نہیں آیا ۔ مگر جب فارقلیط یعلٔی بچد عری صلی اللہ علیہ وسلم آئیں گے تو 
قرآن کی شکل ہیں اپنی کاسل تعلیم اور بطور ایک معیار کے اپنا آَسوۂ حسئہ 
پیش کریں کے اور اپنی نبوت و رسالت کے کال کے مظہر بئیں کے ۔ 
انسائیکلوپیڈیا برٹالئیکا ۓ لفظ ”'قرآن“؟ کے ذیل میں اعثتراف گیا 
ے کب : ''دلیا کی تمام مذہبی شخصیتوں میں سپ ہے زیہادہ کیامیاب 
چد صلی اللہ علیں و۔لم ہیں؟“ٴ ۔ 
یہ اعتراف حضور صلى اللہ عليه وسلام کے اک ل۔صلبی خشاق عظیم کے 
سقام پر سرفرار ہوۓ ‏ کے باعث ہی مکن ہوا۔ جس کے ایک معنی یں بھی ہی 
کس آپ۶ نے تحدام انہیاے سابق اور ےر سلین کے صحائف اور کتعب و تعلبات 
کی تصدیق فردائی ۔ اور ان کے اخلاق فاضلہ کو اپنے آسوۂ حسیں مس 
شاسل گر لیا ۔ ہلک سورة ال!حدید کی آیت اء.ل۔سوا ان ان عیی الارض بعد 
سوتھ۔ا یىی زبان میں ”اتل تعالٰی ہے آپ* کے ذریعے ہے سردهھ من کو 
لئے سرے سے زتدہ کیا۶ ۔ یعئی تبوتوں کے تمام اخلاق فاضلہ حضور 
صلىی ال علید وسلم کی ات ہے اہجاگر ہوۓ اور اس لحاظا ے حضور 
صلی اللہ علیہ وسلم کا وجود مکمل پر بی کے لیے ستمم اور مکل قرار 
ہاتا ے ۔ آپ۶؟ کي ذات کی برکت ے دوسرے البیاء کی غغی باتوں کر بھی 
ساستے آاۓ کا سوقم ملا اور تمام کالات لبوت آپ کی ذات میں مام ہوۓ ۔ 
صحیح مسلم اور جابع ترمدڈی میس سے کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم 
ے ارشاد فںٹایا إ عغكن جابہر رضی الله غ؛ه قال قال رسول اللد صلی 
الله علیے وسلیوررہ۔۔۔۔ و کان النسی لبعسث ال یی تقوسے غخاصد و 
اعت ال ی ال۔ذ۔اس عامت ۔ (مشکواة ص ہي یحوالد ستفق علیہ) ”مجھے 
پاچ باتیں ایسی دی کی ہیں جو بجھ ے پہلے کسی نبی کو نہیں دی 
گئیں“ ۔ جن میں سے ایک بات حضور صلی اللہ علیہ وسلمم ۓ یہ فرمائی 
کہ ”'مجھ ہے پہلے ہی صرف ابی قوم کی طرف بھیچا جاتا تھا مگر میں تمام 
السانوں کے لیے ہی بنایا گیا ہوں“' ۔ ۔ 


قرآن میں نبوت و رساات کے تمام علوم جمع ہوۓ ۔ حضور صلی اللہ 
علیں وسلم کی وحی جامع اور کامل وحی قرار دی گی ۔ جملە معارف اور 
متقدمین کو دی جاےۓ وا ی پر روحانی ثعمت آپ کو عطا کر دی کی ۔ 
گوپا یوں بھی آپ۶ ى ات پر گال لبوت و رسالت ام ہوا۔ 


آغشرت* ٠‏ مظہرر تکمیل, اہورت و وسالت ۳ 


غدا کی حمد اور تعریف ائبہاےۓ ساہقہ نے بھی گی ۔ مگر احمد صلى اللہ 
عليە وسلم ۓ اس بات میں بھی خدا کی تعریف کو اپنے "ال پر پہنچا دیا ۔ 

اود خدا شناسی کا ایک یا معیار پیش کیا ۔ لہٰذا خدا کا احمد ہوۓ کے 
اعتبار ہے بھی کوئی ‏ ہی یا رسول ؛ حضور صلى اللہ علیہ وسلم ىق ذات ق 
طرح کاسل اور اکمل نہیں ہے ۔ اور یں حضور صلی اللہ علیب وسلم ى 
غبودیت کی حیثیت کا کال ے ۔ 

آرآن ۓ حضور صلىی اللہ علیە وسلم کے کال کی ایک شہادت یوں 
بھی دی ہے کہ اقرأً کا حکم آپٴ کی ذات کے ۔وا اللہ تعالنی کی طرف سے 
کسی دوسرے تبی یا رسول کو ہی ملا ۔ گویا آپ ۶ یی ترییت غاسص 
غطاۓ الٰہی ے اوو یہ تار رسالت میں ایک منفرد اعزاز ے کہ آپ۶ 
کی عملىی تکیل بفیں کسی واسطے کے ہوٹی ۔ 

سمتشرق پرش فیلڈہ ۓ اہی کتاب جع دا۲ ۵ہ:ء 8 [٢۷‏ میں لکھا : 

'”دلیا یق کسی قوم ۓ اثبی جلدی تہذدیب حاصل نہیں کی جیے کہ 
عربوں ۓ وائعی اسلام کی بدولت حاصل گی ““۔ اس ىہذیب کے پیچھے 
آنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم کی وہ ہدایت بخشی کارفرما تھی ء؛ جس نۓ انگنت 
انسائوں کو عارف کاہل بنا دیا اور ایک شاندار کلچر ی بنبیاد رکھی ۔ یں 
اعزاز دنیا میں صرف ایک ہی انسان کاسل کو غعطا ہوا جس پر سلسلہ کالات 
السائیەس بھی تمام ہوا اور ساسلہ ثبوت و رسالت بھی اور دائرۂ استعدادات 
بشریں بھی اسی ے مثال ہستی پر اپنے کال کو پہنچا ۔ 

حق تو یہ ے کہ وارہ الورا ء ذاتر احدیت کو ائسانی عقل عحض 
اپنی طاقت ہے دریاف تکرےۓ سے قاصر تھی ۔ ۔اگر لی ااگرم ملق اق عیہ نوعلم 
ۓ اُس کا پتہ ہمیں ئہ بتایا ہوتا ۔ چنانج۔ہ اس عال یل مقام السان کی قوتِ 
قدسی۔ کا مکمل اندازہ دوسرے السالوں کے بس سے باہر ے ۔ جس طرح 
اتباعم کے لیے بھی صرف رسول عری صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات ہی 
واحد ے ۔ 

لی ا'کرم صلى اللہ علیہ وسلم کی ذات کے ساتھ اوع السانی کے اتحاد 
اور عالم گی بر ادری کے بادی ؛ اغخلا‌ق ؛ سیاسی ء اجتاعی اور دستوری 
لشثو و ما کی ابتدا ہوی ہے ۔ بشتر البیاء کے پر مقصد کی تکمیل 
اسلام ےۓے گر دی اور بی اکرم* کی لبوت و رسالت السالیت کے 
لے ایک عظیم مستقبل کی اوید لے کر آئی ۔ اب اسان کے فکر اور وجدان 


7۳- اقبال ریویو 


کو ایک ساتھ آگے بڑھنا تھا ۔ پر چند کہ دوسری تحریکوں ۓٗ بھی لوم 
انسان کے قدم کسی لہ کسی اغتبار سے آگے بڑھاے ۔ لیکن حو کارامہ 
اسلام کو دنیا کے تہذیبی استکال کے سلسلد میں انجام دینا تھا وہ صرف 
لپی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کی رسالت و لبوت کی قطعیت اور خاتمیت ۓ 
سنبھالا ۔ حضور صلی الله علیہ وسلم کی زسالت کا متصد خالصۃ' انسائی معاشرہ 
و وجود ہیں لا کر نصب الین ؛ قیادت ؛ اطاعت ؛ آئین حیات ؛ راہ عمل ؛ 
غرس پر چیز کو ایک سکز پر سر تکز کرئا تھا اور ید متصد آپ* 
ے پورا کر دیا ۔ بقول اقبال٦‏ : 

”آپ کی ذات کے ساتھ لبوت اپنے کال کو پینچ گئی اور وہ متصد 
پورا ہو گیا جس کے لیے اس ادارے کی ابتدا ہوئی تھی “۔ 

حضور سلى اللہ علیں وسلم کی خائنمیت اب عغض ایک عتیدہ نہی بلکہ 
ایک ایسی حقیقت ے جسے اسلام کے پیش کردہ تہذیبی معاشرے میں بطور 
ایک اٹل حقیقت کے قبول کرنا ہوگا۔ کیولکە عقائد بدل سک ہیں مگر 
حقائق اٹل ہو جاۓ ہیں ۔ 

اقبال؟ ۓ حضور صلی اللہ علیہ وسلم کی ابوت و رسالت کو اسی غیال 
سے روحانى کے علاوہ ایک سیاسی ء اجتاعی ادارہ بھی کہا ے۔کیولکہ 
اگر اس ے مقصود اُست واحدہ کی تشکیل ے تو اس کا مؤسس قائد بھی 
فقط ایک ہی ہوگا اور ایک ہی رہے گا ۔ اُس کی کوئٹی ایسی تعہیر اُس 
لہوٹ کے استکمال کو مجروح کر دے گی جس سے کوئی جدید _ متوازی ۔- 
قیاذدت ظہور میں آ سکے ۔ 

حضور* پراور صلی القہ علیہ وسلم ۓ جس ثبوت اور رسالت کو پیش 
کیا وہ اگر ایک سیاسی اچتاعی ادارہ بھی ے تو گویا فرد اور جاعت کے 
لیے منظم اور منضبط زندی کا اأُصول بھی ے ۔ قرآن کے بقول حضور 
صلی اللہ علیہ وسلم کی بعثت ہی اس لیے ہوئی کہ جن ٢ہ‏ لاإسل و اغ لال“ 
اور زنجیروں ۓ السان کو جکڑ رکھا تھا وہ توڑ دی جائی ۔ 

اقبال”“ ےۓ لکھا ے کئە : 

'”لوع انسائی کے اپنے ہلوغ کو پہنچ جاۓ کے بعد یہ قدرق اس تھا 
کہ نبوت بھی اپنے استکال پر اپنی خائمیت کی مہر ثبت کر دے۔ اور 
ائسان اب کسی مزید رہنائی کے انتظار میں مضطرب اور مذہذب ائہ رے ۔ 
اب ١ے‏ اپنے آپ پر بھروسہ ہو اور وہ اس آغری نبوت کے سہارے جو 


آنفضرت* : سطہر تکمیل ہبوت و رسالت ‌ 


- عطا ہوئی ے ء اپئی تہذیبی زندگی کا بوجھ آپ اُٹھاۓ '' ۔ 

اقبال“ ۓ یہ راۓ اس لیے قائم کی تھی کس اس ثبوت ۓ انسان اور 
انسان کے درمیان مصنوعی حد بندی خّ کر دی ے ۔ خالق اور غلوق 
کے درمیان کلیسائی روک مٹا دی ے ۔ حریت ؛ مساوات ہ آزادی ء اُخوت 
اور عدل و احسان کی اقدار ایک حقیقت بن گثر معاشرے کے رگ درے 
میں سرابت کرنۓ کے لیے پیش کر دی ہیں اور اب ایک جہان اسان 


طلوع ہو رہا ے ۔ ٰ . ۰ 
اقبال٣‏ اپنے پا یوب خطبے ”مسلم ثقانت کی روح“ میں لکھۓ 
ہیں کہ : 


'پیفببر اسلام قدم اور جدید دایا کے درمیان کھڑے معلوم 
ہوے ہیں ۔ اپنے پیمام کے باخذ کے لحاظ ےہ وہ قدیم دنیا ہے تعلق رکھتے 
ہیں ۔ لیکن اس پیغام کی روح الھی جدید دلیا ے وابسٹە کریق ے ۔ان 
کی ذات ہیں زا گی ۓے ای جدید رہنائی کے لیے مناسب اور پہلے ہے مختلف 
ڈرائع علم دریانت کے ہیں ۔ 

الام کے ذریے آہوت اپئے خاعے کی ضرورت کے احساس کے ساتھ 
اہنے کال کو پنچی ے۔ اس ہے سراد اس اس کا شدید احساس ے کے 
ژندگی ہعیشہ کے لیے خارجی سہارے ىی تاج نہیں رہ سکیک 

چنانھہ آغخضرت صل اللہ علیہ وسلم کی ذات میں نبوت اور رسالت 
اپنے خا تمہ کی ضرورت کے احساس کے ساتھ اپنے کال کو پھنچنی ے ۔ اور 
دیکھا جاۓ تو خم لبوت کا مقام مرحلہ وار ر۔-ول عری صلی اللہ علیہ وسلم 
کی بعثت کے ساتھ اپئے ا جام کو پہنچا ۔ 

اقبال“ ۓ کہا : 

''خود شعوری کی تکمیل کے لیے ضروری ے کہ بالآخر انسان محعض 
اپٔی استعداد پر احصار کرے لگے ۶۶۔ 

انسان کو اس سنزل تک لاۓۓ کے لیے ائہباء کی تعلمم کا اسلوب بتدریج 
بدلتا رہا اور یب بھی ایک طرح سے السانی اور پیغمبراہ شعور کا 
ارتقاء تھا ۔ 

ابوالکلام آزاد ےۓٗ ”ترج|ن القرآن“' میں اسی خیال کو یوں پیش کیا ٠‏ 

”ائبباۓ کرام ۓ بھی وقتاً فوثتاً خدا کی توصیف کے لیے جو پیرایہ 
تعلم اختیار کیا وہ اس سلسلد ارتقا ہے باہر ئەہ تھا ۔ بلکب اس کی ختلف 


۹ البال ریویو 


گڑہاں مہیا گرتا ے “۔ 

لبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کے تبوت و رسالت کے مظہر کامل 
ہوے ٦‏ حیثیتٹ ے دئیا کو عقالیت ےے دور میں داغل کر دیا ے ۔ 
چجیسے علامے اقبال ےۓ کہا سے کہ : 

”اسلام جد‌ید تفکر“ اور ترے کی روشئی ہیں قدم رکھ چکااے ۔ 
اب کوئی ول پا پیغمبر اہے قرون_ وسطٰی کے تصورات کی تاریکی کی طرف 
واہس نہیں لے جا سکتا “'۔ 


حاقہ نظام المشائخ اور علامہ .اقبال 


نور عد قادری 


اوریئنٹل کالچ میگزین کے شارۂ غخاص بہرپرء میں ''ادراتر ,زی“ 
کے عنوان کے تحت علامہ شبلی لع انی کا ایک عارفائہ لیکچر سات صفحات پر 
مشتمل (سص ہرم تا ورم) شائع ہوا ے ۔ یں لیکچر انھوں ۓ 
رمضان العبا رگا ےب ھ میں اّلتہ" نظام المشاتخ؟) کے ایک اجتَاع مظن 
دہلی میں بڑھا تھا ۔ اہل_ تصوف کی ے حسی اور ے عملی کو دیکھتے 
ہوۓ خواج۔ حسن نظامیٰ لے مشائخ عظام گمو متحد کرۓ اور ان یىی 
بلح و چہود کے لیے اپنے چند احباب کے اشتراک سے ایک ننظم زنام 
''حلقہ نظام المشائخ'' ,و وء میں قائم کی تھی ۔ اب بہت کم لوگ اس 
تنظیم کہ ام اور اُس کی کار کردگی سے واقف ہیں ۔ دالاں کہ اس تنظم . کے 
ارکان میں حضرت علامہ اقبال“ بھی شامل تھے ۔ ذیل میں تنظیم: کے متعلق 
چند معلومات پیش کی جا رہی ہیں ۔ 

اس تنظم کی تشکیل اور اس کے اغراض و مقاصد کے متعلق خواجم . 
صاحب تحریر فرساۓ ہیں : 

.۱۹ء کا ذکر ہے ہیں ۓ ء ملا واحدی ؛ قاضی لطیف اادین 
پیر زادے ذدرگاہ خواجب قطب الدین بختیار كکاکی اور سید علاؤ الدین 
نعبری پیر زادے درک چراغ دہلی“ وغیره ےۓے مل کر سشائخ صوفیہ ی 
خدمات کے لیے ایک جاعت ٹائم کی تھی ۔ اس کا نام ”'حلقہ نظام المثائغ؛' 
رکھا گیا تھا اور دہلی کے ب؛ازار چتلی قہر میں ثواب غلام لاصبر الدین عرف 
نواب بدہن کے عال ی شان مان میں اس کی منزل گاہ قائم ہوئی ء جہاں روزالہ 
دہلی کے لوجوان جمع ہو کر حلتے کے چار مقاصد پر تقریریں کرتۓ تھے ۔ 
دھ چار مقاصك یہ تھے َ‫ 

)- عام تصو کق حفاظت اور اشاعت 
- مشائخ صوقیبں کا اتاد 


۸‌ اتبال ریویو 


ممرسوں اور غانقاہوں ک ان اسم کی اصلاح جو شریعت اور 
طریقت کے خلاف ہوں ۔ 
اسی سال ہیں ۓ حلقے کے مقاصد کی اشاعت کے لیے بنگال کا سفر کیا 
اور ڈھا کہ ہیں اواب خواحہ سلم الله سس حوم نے اس کام میں بہت مدد کی ؛ 
سہروردی خائندان کے اکثر افراد اس کے رکن پنے ۔ 
جون :۱و رھ میں میں نے حلقے کے مقاصد کی تبلیغم کے لیے حضرت 
مولاا سید اىام الدین دیوان درگاہ اجمیر شریف کی تحریک ے مالک اسلامیم 
کا سئر کیا اور مصبر ء فلسطین ء شام اور مدینں سنورہ کے مشائخ شاذلیہ 
رفاعیں وغیرہ میں حاقے کی تبلیغ کی ۔ حضرت اکبر الہ آبادی اور حضرت 
مولانا مچد شاہ سلیان پھلواروی کو اس حلقم ہے بہت دل چسپی اور 
ہعدردی تھی ۔١؛'‏ 
خواجە صاحب نے مشائخ عظام کے علاوہ برصغیر ہند و پاک کے 
علاء؛ فضلاء اور دردمند مسلالوں ے بھی اس تنظم میں شرکت کی 
درخواست کی ۔ چٹانچہ ان کی اس پکار ہر لبیک کہتے ہوۓ فاضل اور علم 
دوست حضرات کی کثیر تعداد اس تنظیم کے ارکان میں شامل ہو گئی ۔ 
ہمورء میں ”'منادی؟' کی ایک اشاعت میں خواجہ صاحب نے چند 
مشاہیں کے دستخطوں کے وٹو بھی شائم کے ہیں ؛ جو اس تنظم کے باقاعدہ 
ارکان میں سے تھے ۔ اُن مشاہیں کے امسائے گرامی سلاحظہ ہوں ٠‏ 
رہ مولالا ابوالکلام آزاد ء؛ کلکتہ 
ہ۔ لواب ید مزسل خاں ؛ بھیکم پور ضلع علىی گڑم 
ہ۔ ید اقبال بیرسٹر ۔ ایٹ ۔ لاء ؛ لاہور 
م۔ حسین شہید سہروردی ؛ کلکتہ 
ی۔ پچد علی بی ۔اے (آ کسن) ء؛ کوچم لنگرےالہ رام پور (یعد ہیں 
مولالا چد علی جوہر) 
ہ۔ عبداق الامون سہروردی ؛ کلکٹہ 
ے۔ حسن شاہد سہروردی ؛ کلکتہ 
رہ زاہد سہروردی ؛ هلگته 
وہ مود سہروردی ؛ ٹاکتس 





[آ ءۓ ماە نام ''ٴثظام المشائٔخ“ ؛ گراچی ٦‏ سی ۳ء ؛ سس 1 س سے 


حلقہ نظام المشائخ اور علاہء اتبال ۹ 


ہث١۔‏ غجسۃ اخٹر ہائو سہروردیں ؛ کاکتم 
١وہ‏ حہیب اارحمٰن خاں شیروانی ؛ حبیب نچ ؛ ضلع علی گڑہ 
×۔ لواب سید اسر حسن ؛ کلگٹد٢‏ 
مندرجہ بالا حضرات میں ہے ابوالکلام آزاد ایسے ہیں جنٹھوں ۓ اس 
تنظم کا رکن بننے کے ساتھ ”'باستش:اے تعلق مسلم لیگ“ کی قید بھی 
لگئی ہے ۔ اس ہے ثابت ہوتا ے کہ ابوالکلام آزاد بدو شعور ہی سے ذہنی 
طور پر مسلم لیگ کے حؾق بجائب تھے ۔ مولانا آزاد 0 ایک عقہدت بند 
اور قریہبی دوست سولاا کی سیاست کا ذکر بڑے دردمندالہ الداز میں اس 
طرح گرے ہیں : 
”ی زمائە کانگرس کے صدر میرے قدیم رفیق دوست مولاا ابوائکلام 
آزاد ہیں ء جن کی نسبت قوم کو یقین تھا کہ وہ آئندہ زماۓ میں امام غزا ی 
اور رازی کے پیکر میں نظر آئیں گے ۔ لیکن ہاری امید کے غخلاف اب وہ 
سپا ما کے چیلے نظر آے ہیں ۔ حا ی ے کیا غوب کہا سے : 
کے ے سبر جس ے ساتوں سندر 
دہاۓ ہیں گنگا کے ڈوبا وہ ٦آ‏ كر؛۳ 
مندرجہ بالا حضرات کے علاوہ پروفیسر غلام مچد طور ؛ علامہ شبہلی 
نمانی ؛ شہزادہ سرزا بچد اشرف گورگائی ء سابق ڈبٹی کەشئر منچن آباد 
اور حضرت سلیان پھلواروی کو بھی اس تنظم سے بہت ہمدردی اور 
دل چسپی تھی ۔ 
غلام مچد طور سیالکوٹ کے ایک ہوئہار موجوان شاعر تھے ۔ ان کے 
دیرانِ الام طور“'“ کے پارے میں حضرت علامہم اقیال راے ے ؛ 
”لام طور“' ری اظار سے گزرا بج ۔ ہہت اچھا کلام ے >٠‏ طٰوز 
سحوم ایک ہونہار شاعر تھے ء؛ مگر افسوس کس عمر نۓ وفا اك کی ۔ 
بہرحال جو کچھ انھوں ے لکھا ء بہت اچھا لکھاٴ؛٦‏ 





ہ۔ ہقفت روزہ ''مٹادی؛' ذیل ء وم جروںن پہرویےءےء صض _پ ۔ 

۔ یاد ایام ء تالیف مولانا عبدالرزاق کالہوری ہ حیدر آباد دکن ؛ء 
۷۹۷ عھ 6ی و ہے ۔ 

م۔ مامِ تو کراچی ہ اپریل بر ء اپریل ےو رء ء مضمون عاہد رفا 
بیدارر؛ صسی ١س‏ ۔ 


ملام ید طور ۓ ”حلقہٴ نظام المشائخ“ کے بارے میں ایک نظم 
بی لکھی تھی جو ای رکرو اھ ٹایی ”نظام المشائخ'' میں شائم 
ہوٹی تھی ۔ چند اشعار ملاحظہ ہوں ؛ 
حلقہٴ اہل طریقت یا مشائخ کا ئظام 
جو اُٹھا ے ہند کے س کز سے باصد احتشام 
خفتکانِ غخاکر دایں ػك ے فیضضر معنوی 
دستنگری سے جنہیں وامءاندکاں ک لازمی 
پھر حفظر عام باطن اس ے بالدھی ہے کمر 
تاب آمادہ شرارت پر ہو کوئی اپل شر 
انبیاء کے مل کے وارث ہیں مدان خدا 
ے ازل سے ٹا اہد جاری یس درپا فیضش کا 
صوقیو ! مسند نشیں عم ہو شر لولاک کے 
ہو زاب میں اسيیں پور خداۓ پاک کے 
ور سبروىاہ ے جیسے فلک پر لور ے 
مکس, رخ سے آپ کے گیٹی دوہی معمور ے 
سر زمین ہند بھی "پر ور ءثل طور ہو 
جس قدر ظلەت یہاں چھائی ے سب کافور ہوٹ 
عسلاممہ بلی نعانی کی ذات تاج تعارف نہیں ۔ انھوں ۓ 
اےرتب' نظام المشائخ“ کے ایک اجلاس میں تصوف پر ایک جامع مقالہ 
پڑھا جو افضل حق قرشی نۓ اوریئنٹل کالج سیگزین کے شارہ غاص جلد ہن 
ہر ہے پ ٹسبر ہروہے ہیں (ص پرم تایرم) میں شائم کروا 
دیپا ہے ۔ 
سزا مچد اشرف نے حلقہ کے بارے میں نہایت دل چسپ خط خواج 
صاحب کو لکھا جس کی چند سطور فارثین کی دل چسہی کے لیے درج ذیل 
ک جا رہی ہیں : 
”یں کام دیٔی خدمات میں سب سے زیادہ اہم اور سب سے زیادہ 
ضروری ے ۔ سب سے ژیادھ مقدس اور سب نے زیادہ پیارا ےے ۔ خدا کا 





یے باھ ٹاس 'نظام المشائخغ'' ٤‏ دہلی ؛ شعبان ے٣ ۳٣‏ رش ؛ُٗ ن خ٢‏ ۔ 


کا ے اُسی کو اس کے پورا کرے کی لاج ہے ۔ جھ کو یقین کامل ے 
اور اس یقین پر میں سر میں سفید بال آۓے سے پھلے سے قائم ہوں ۔ اگر 
مسلالوں کی قومی ء؛ مدتی ؛ مال ی اور دبّی اصلاح ہوک تو تصوف سے ہو 
جھ کو آپ کی ہمت اور ارباب حاقہ کی استقانرت ے بہت سی اسیدیں ہس ۔ 
ارہابر حلقد کو اپنے اوقات پخنگی کے ساتھ اس طرح گزارۓ پڑیں گر کہ 
مسلانوں کو اُن میں سواۓ سر غوبیّت اور حبوبیت کے اور کچھ نظر لہ آے 
اور ان کو دیکھٹر ے اسلاف ؛: اتقیاء کی یاد تازی ہو جاۓ ۔ حثید و 
شہلىی و عطار رحمة اللہ علیھم ہے انگریزی خوائوں کو متعارف کرا دیں ۔ 
ےی الدین ابن عری کو مل اور سب:سر کے ساتھ الپاریوں ہیں لگا دیں ۔ 
است کو پھر سولا کے دروازڑے پر پہنچا دیں٦‏ “۔ 

خواجہ صاحب لۓ 'حلقہ نظام المشائخ“ کے صدر دفٹر کے طور پر 
ایک وسیع عارت بنام ””درویش خانہ'' تعمیں کروائی ۔ جس کا افتتاح بڑی 
دھوم دھام سے پر و شوال +مپ ,ھ کو ہوا ۔ جس میں شرکت کے لیے دور 
دور ے مشائٔخ عظام تشریف لاےۓ ۔ چند اسماےۓے گرامی ملاحظہ ہوں ۔ 

وہ سید ثثار احمد چشتی متولں درگاہ اجمیر شریف ۔ 

جہ سید دوست گید چشتی صاءہزادہ درگاء اجمیں شریف 

٭۔ سمولانا سید شاہ ساین پھلواروی شریف 

ہمہ حافظ مچد علی چشتی درگاہ حضرت خواجہ قطب الدین یختیار کای 
وغُبرشم در ''حلاقم نظام المشائےخ'' حضرت شاہه سلیان پھلراروی ےۓ 
میلاد شریف پر لیکچر دیاء جس کا ذکر خواجب صاحب ے اس طرح 
کیا ہے : 

'”اول حضرت مولانا شاہ سلیان پھاواروی ۓ میلادرے رسول علی اللہ 
علیب وسلم پر ایک بُہایت مستائہ و تصموفائی لیکچر دہا ۔ ایسا عالاند و 
فاضلالہ بیان کسی ےۓ لس سنا تھا جس میں ذکر میلاد کو اسرار تصوف و 
کات درویشی میں ادا کیا گیا تھا ۔ اثر کا یں عالم تھا کہ مام عقل بسمل 
بی ہوئی تھی اور چاروں طرف شور و ہکا اٹھ رہا تھا“ء ۔ 

خواجە صاحب نے حلقه کے ہے اڑیچر لکھوایا اور شائٔم بھی گیا۔ 





ہ۔ ماہ ثامه ”'نظام المشائخ“' دہلی شعبان ےجس 8ھ ض ہؿ؛ یچ ۔ 


ے- ایضاء ڈی قعد مپپرھ ض ری وہ 


۲٢‏ اقبال ریریو 


سید بچد ذوتی شاہ مصنف سر دلبراںٴ ہے ایک تاب ''بر خ۶ لکھوائی گئی 
اور صوف پبلشنگ کہہئی لمیٹڈ منڈی ہاے آندین ضلم گجرات ہے ۳ رج رے 
میں ٌ ککروائی گئی ۔ کمتاب کے تعارف میں خواجە وس سرت 
ید اد ڈو اہ چشتی ہے حا قمائش کر کے اجھوآل ے جرر رد 
ذوق شاہء ےۓے دین و تصہوف ق تمام اسولی و فرعی ہاتوں پر روشی ڈالی 
ے ۔ زبان ساف ے : ؛ طرز ادا سس ہے اور عام ایم ۔ اس بڑی 
ضرورت تھی تاکہ فارسی و عربی کی پیچیدگیاں فہم مقاصد میں سدراہ ئہ 
ہوں ۔ میں حاقۃ المشائخ کی جائب سے اس کی اشاعت کا حق ملک ید ادین 
نظاءی ایڈیٹر زسالم صو ق۴ کو دیتا ہروں ٌ حو ہما تن خلمدت مشائخ عظام 
اور اشاعت تصوف میں برسوں سے مصروف و مشہمک ہیی“ ۸ ۔ 

مضەون کے شروع میں اس اس کی طرف اشارہ گا جا گچکا ے کم 
حضرت غلاب اقال٥‏ بھی اس تنظم کے بر تھے اب اس کی قدرے تفصیل 
ملاحظہ ہو ۔ 

'حاقہ نظام المشائخ“؟ کی تنظم میں شامل ہوۓ کی دعوت کے جواب 
میں یں وسبر ر, ۹ء کو خواجہ صاحب کو لکھتے ہس : 

''آپ کے حلقے کا ذکر پڑھ کر بہت خوشی ہوئی ۔ جھے بھی اس 
علق یس شامل تصور گیجے نے اور اہپل علاشں ہے استدعا کیجے ٹب ارم ے 
حق میں دعا کر +14 

سم جنوری ۹ ,ورء کو خواجں صاحب کو تحریر فرماۓ ہیں : 

''حلقہ اظام المشائخ کے متعاق آج سسٹر مد شفیع بی رسٹر ایٹ لا سے 
سن کر بڑی خوشی ہوئی ۔ خدا کرے آپ کے کام میں ٹرق ہو ؛ جھے بھی 
اپئے حلقہٴ مشائخ کے اداول ملازسین میں تحمو رکیجے ۔ کچٹجھے ذرا کاروبار یق 
طرف ے اتاد یر حا پورعق کرو کرس در یل و 
حاضر ہوں ۔ مبری طرف ہے مزار شریف پر بھی حاضشر ہ وکر ع رض کیجے؟“* ۰ 





رہ ''برزخ“ تالیف سید چد ذوقی شاہ منڈی پباءالدین روص ؛ تام 
و۔ اقبال امہ حصہ دوم ؛لاہور ہن ء سکنوب بنام خواجہ حسن نظامی 
ص۱ 
۰“ ایضاً ۔ ص ہم 


خلقہ لام المشائخ اور عالاب اتبال خ۳ 


خواجں حسن نظامی کی یہ تنغام چند برسوں میں ا گزیر اسباب کی بنا پر 
ختم ہوگئی ء لیکن حضرت علامہ اقبال کے دل میں ید غیال سستقل طور ہر 
جاگزیں ہو گیا کہ مشائخ عظام کی ایک م'مائندہ تنظم ہوئی چاہے اور وہ 
آخری عمر میں اس میں عملی طور پر بھی حصد لینے کے لیے تیار تھے ۔ 

۱ءء میں مولوی مد صالح کو تحریر فرماۓ ہیں ٭ 

”فی الحال یہ عرض کرنا چاہتا ہوں کہ قدیم سجادوں کے توجوان 
مالک ایک جگہ جمع ہو کر مشورہ کریں کہ کس طرح اُس کی حفاظت کی 
جا سی ہے جو ان کے بزرگوں کی کوشش ہے پھلا پھولا تھا ۔ آبپ جو 
کچھ ہوک نوحوان علاء و لوجوان صوفیہ ےے ہی ہوگا؛ جن کے دلوں میں 
خدا ۓ احساس حفاظت ملىی پیدا کر دبا سے ۔ 

خواجد صاحب (خواجہ نظام الدین) کی خدمت میں عرض کر دیج ےکہ 
وہ اسے توجران سچادہ ثشیئوں کو ایک حکس جمع کر لیں ۔ میں بھی وہاں 
حاضر ہو کر ان کی ُشورت میں مدد دوں گا ۔ ی۔ جلسہ ق الحال پرائیوہٹ 
ہوگا ۔ میرے خیال میں ایسے لوجوانوں کی کافی تعداد ے ۔ ان کے ام 
دعوت جاری ہو اور اس پر اگر میرے دستخطوں کی ضرورت ہو تو میں 
حاضر ہوں؛۶١٥۔‏ 

مولوی صاحب کو ایک اور خط ہیں (سم سی وپویء) کو تمریر 
کھرے ہیں : 

'آپ سہربائی کر کے بواپسی ڈاک دو باتوں کا جواب دیں ۔ 

١ہ‏ خواجس صاحب اور دیگر نوجوان سجادہ نشین کون سی تار کو 
وہاں (پاک پئن شریف) موچود ہوں گے ۔ 

۔ اگر میں پاک پٹن حاضر نہ ہو سکا تو کیا اور کوئی موتع ہوسکتا 
سے ا کوٹی اور ایسی صورت ہو سکتی ہے کہ میں ان سب سے ایک مقام 
پر مل سکوں اور اہی معروضات ان ق خدمت میں پیش کر سکوں ۔ ان 
باتوں کا جواب فور ارسال فرمائیے۱۲۶۔ 


خواجہ ثظام الدین یکوشش ے صوفیاء کرام کا اجتاع جون کے شروع 
سہیيص پاک بن شریف ہوا ‌ لیکن حضرتث علامیہ اقال بماری کی لی سے اس ہیس 





و اقبال ٹامم حصہ ڈوم ریو رض ہر۶۳ ورع۔ 
٭م۔ ایضا ۔ س وم 


۳٣‏ اتہال.ریھویو 


شر؟ت !ہ کر سکے ۔ جس کا انھیں از حد افسوس تھا ۔ مولوی چد صالح 
کے ام ے جون ؛م۱۹ء کے گرامی امہ میں لکھے ہیں : 


'معاوم ہوتا ے آپ اور حضرت خواحس صاحييپ مسرے تار اور غخط 
کو فراموش کر گئۓے یا ممکن ہے تار کا مطلب صحیح ٹب سمجھا گیا ہو 
اور غط لہ ملا ہو ۔ میں ۓ تار اور غخغط دولوں میس لکھ دیا تھا کہ میس 
درد دلداں ہیں مہتلا ہو گیا ہوں اور چار روژ کی سخت تکلیف کے بعد 
دوتوں دانت جو دِکھتے تھے ان کو ا کھڑوا دیا گیا ۔ اگر یہ خط اور تار 
پہتچنے کے بعد بھی خواچ: صاحب ہے بقول آپ کے میرے تہ آ سکنے کو 
"برا بح سوس کیا تو جھر تعجب بھی ے اور آقسوس بھی ۔ . , باق رہا 
مقصود جس کے لیے سر کرنا تھا سو جھے یہ لکھنے میں ةامل لہس کک اس 
کا ایک پہلو سیاسی بھی ے اور یب اس وجس ے۔ کہ اسلام بیئیت منذہب 
کے دبن و سیاست کا جامع ہے ۔ میں نے جو حضرات مشائخ کو اس طرف 
متوجبں کرۓ کا قصد گیا تھا وہ مبحض اللہ اور اس کے رسول صلى اللہ علیہ 
وسلم کی خاطر تھا لە اپتے ام و تمود کی خاطر ء خیال تیا کہ شاید اسی 
طریق سے نوجوان صوفید میں کہ اُنْ کے اقتدار کا دارو مدار بھی اسلام 
کی زندگی پر ے ء کچھ حرارت پیدا ہو جاۓ اور وہ کل نہیں تو جزً اس 
کام میں شریک ہو جائیں ۔ خواجە صاحب اگر اس تحریک میں شریک ہوں 
تو مہرے عتیدے کی رو ے ان کی معادت ے ۔ بلک میں جاہتا ہوں کم 
اس ساری تحریک کا سہرا أُنٴ ہی کے مر رے۶۶٣۱‏ ۔ 





پ ٛ۔ اقبال تامب حص دوم ون۹ء لاہور ص پوم تا موس 


علامہ اقبال کا تصمژر وعانیت 
وحید قرٹشی 


پا کستائی تقوسیت کے حوالے ے۔ کئی سوال سامئے آے ہیں ۔ پاکستان 
ایک نظریاتی مملکت ہے اور حصول پا کستان کی جد و جہد کا بیادی محور 
یس احساس تھا کہ ایک ایسا خطہٴ ارقضں وجود میں آۓ گا جو اسلام ی 
رہد گاء ہو کا اور اس اغتبار سے جفرافیائی عدود کا مطالء اسلامی قدروں کے 
لفاذ کا مسثلد قرار پاتا ے ۔ مغری تصور وطنیت اور الام کے تصہور سات 
کے درمیان گیا فرق ے ؟ مغرب میں قومیت کا تصور چند بنیادی امور پر 
سمشتمل ے ۔ ولگ و ئسل ء زبان اور جغرافیں وہ وحدتیں ہیں جن سے ختلف 
ملکوں کے ہاشندے اپنا قومی تشّخص متعین کر ے ہیں ۔ اقبال کے لزدیک 
مغرب کا تآخبور وطثنیت جحب ایک لہپ الع ي صورت اغتار گر تا سے 
لو اسلام کی بئیادی روح سے متصادم ے کیولکم اسلام بی لوع السان کی 
وہ وحدت ے جو رنگ و لسل و زبان ہے بالا تر ۓے ۔ شروع شروع میں 
علامہ اقبال مغرب کے تصور وطنیت کے قائل تھے اور انھوں ۓ وطن کے 
تصور کو ''بانگر درا“ کی بعض نظموں میں ایک روحانی رنگ بھی دیا: 
لیکن بہت جلد اس اثر سے لکل آۓ اور وطنیت کے مغربی تصور کی کھلم 
کھلا غالفت کی ۔ چٹانچں وطن کو جغرائیے کی قیود سے آزاد کر کے ایک 
فکری ضابطے کے طور پر ترتیب دیا ء ان کی راۓ میں : 

ہاک ے گرڈ وطن سے سر دامان تیرا 
تو وہ یوسف ے کہ ہر مصر ے ۔کنعاں آبرا! 

یء شعر بظاہر ملک کے چخرائرائی خدو خال کی خالفت کرتا ے ۔ جب ہم 
پاکستان یا پاکستائی قوسیت کی بات ککرۓ ہیں تو اس شعر کے معائی و 





1> بائگر دراء ضس و جم ۔ 
ث۲ 


۲ اتہال ریویر 


مطالب ہمیں یہ سوچئے پر مجہور کرےۓ ہیں کہ آیا اقیال وطن کی عبت کو 
تسلیم بھی کرے ہیں یا نہیں ؟ دوسری طرف خود تصور پاکسٹان کے داعی 
کی حیثیت سے علامہ اقبال کی ایک غاص اہمیت ے اور انھوں ۓ ۱۹۶۰ء 
میں سسلم لیگ کے صدارق خطے میں تصور پاکستان کی چیاک ماشی برد 
میں ایک امکائی صورت کے طور پر دیکنی تھی ۔ اس کے بعد گول میز کانفرس 
ہیں سسلم مندوبین کے روے کی وضاحت کرۓ ہویۓ پ پوسبر مو ,ے کو 
جو بیان دیا اس کا آخری بەراگراف بڑی اہمیت کا حامل ے ٠‏ 


٠‏ آخر میں میں ہنڈت جواہر لال نہرو ے ایک سیدھا سا ہسوال کرنا 
چاہتا ہوں ۔ جب تک اکثریت وا ی قوم دس کروژ ى اقلیت کے کم سے 
کم غعفظات کو ء چنویں وہ ابی با ے لے ضروری سجھی ہے ؛ ئہ مان 
لے اور لہ ہی تالث کا فیصلہ تسلم کرے پلگم واحد قوبیت یق ایسی رٹ 
لگای رہے جس ہیں ضر ف اُس ک5 اپنا وی فائدہ سے ٢‏ پش وس :ای کا مسثلہ 
کیے حل ہو سکتا ے ؟ اس ے۔ صرف دو صورتیں ٹکلی ہیں یا تو اکثربت 
والی ہتدو۔تانی قوم کو ید سائتا پڑے گا کب وم مشرق میں ہمیشہ ہدیشہ 
کے لیے برطانوی سامراج کی اینٹ بی رے گی یا پھر ملک کو مذہبی ؛ 
تاریمی اور تمدنی حالات کے پیش نظر اس طرح تقسے کرنا ہو کا کے بوجودہ 
شکل میں التخابات اور غرقب وارائم سسئلہ کا سوال پی لس رے۶٢۲‏ ۔ 
علامہ اقبال کے ہاں ۷۴۰ سے مب ٘ دے تک ہد ی مسلائوں کے لیے 
الگ وطن کا مطالِہ دیاسی افار کے حوالے سے 'مودار ہوتا ے ۔ ود 
۷۶۸۹ء سے لے کر اتال تک مطالبمٴ پاکستان کی تفصیلات کا جائڑہ 
لیتے رے ۔ پھر ''گرد وطن“ اور ”تصور پاکستان“ کی درمیائی کڑیاں 
کس طرح ملائی جائیں گی ؟ وه تصور وطلیت جس کا آغاز ان کے ہاں 
چغرافیائی بنیاد ہے ہوا تھا اور جس کي بہلی واضح صورت دھری پوجا کے 
طور پر ساہنے آئی تھی اے بہت جلد ترک کرکے علامہ ہے اسلام کے 
ضابطہٴ حیات کے حوالے ہے وطن کے تصور پر غور کرلا شروع کیا۔ اس 
لئے تناظر میں سب سے پہلے ان کی نظر تہذیبی اساس کی طرف گئی اور یہاں 
سے رفتب راتس یہ سفر ”جرد تصورات'' ہے ''معاملات“' کی طرف جلا گیا 


ہ۔ حرف اقبال مؤلفہ لطیف احمد شیروائی ؛ جنوری جن رع ؛ صفحات 


۹١‏ ؛ ےأؤ۔ 


علامہ اقبال کا تصور وطثئیت ے۲ 


ٹا آلکہ آُٹھوں ۓ قائد اعظم کے ام اپنے خطوط میں سیاسی پلیٹ فارم سے 
پاکستان کا مطالبہ پیش کرۓ کی تچویز پیش فرمافی ۔ 

اقبال وطان کی محبت کو نفسیاتی حقیقت کے طور پر ٹسلم کرے ہیں 
اور اسے اسلام سے متصادم شبار نہیں کرے لیکن جب سغریی مالک ایک 
نصب العین کے طور پر پیش نظر رکھۓے ہیں تو اقبال اس صورت حال کو 
قبول کرۓ کے لیے تار نہیں ۔ اس سیاق و سباق میں جب ہم پاکستان 
اور پاکستائی قومیت کے مسشلے سے دو چار ہوے ہیں تو کئی پیچ در پیچ 
معاملات ہارا راستہ کال نظر آۓے ہیں ۔ ان گونا گوں سوالوں میں سب 
سے اہم سوالات یہ ہیں : 

() پاکستان ایک جغرافیائی حقیقت ے جس ہیں م٭سلان ہی نہیں 
دوسری اقلیتیں بھی آباد ہیں ۔ اس حیثیت سے ان اقایتوں کا یہاں 
کی سیاسی ؛ ساجی اور مدلی زندگ میں گیا گردار ہوثا چاہے ؟ 
آیز پاکستان کی جغرافیائی وحدت اور دوسرے سسلإن الک 
کے دومیان کیا رشتہ مکن ے ؟ 

(ہ) قوىی تشخص اور ملی تشخص کیا دو مختلف چیزیں ہیں یا ایک 
ہی حقیقت کے دو مختلف لو ہیں ؟ اس خطہ* پاک ہیں سسلان 
اکثریت میں ہیں اس اعتبار سے ای زندگی کو اسلامی سانچے 
ہیں ڈھالنے اور پاکسٹان کو اسلام کی تبربںگاہ بناۓ میں 
انھیں مؤثر عددی اکثریت حاصل ے لیکن ایک اسلامی ریامت 
میں اقلیتوں کی قومیت کس حوالے سے متعین ہوک ؟ 

(م) پاکستان وجود ہیں آیا ٹو آبادیوں کی تبدیلیاں ہوئیں ء ۔قامی 
اور سماجے کے امتیازات ابھرے اور تڈیبی سطح پر تغیر و 
تبدل کے کی حعلو ظاہر ہوۓ ۔ حصول پاکستانٰ سے پہلے یہ 
علاقہ وسیع ثر برعشیں کا ۔ سیاسی ححصه تها اور خانك کے بسۓے 
والے سسلإن ''ہندی مسلان“' کہلاۓ تھے اب اس برصفبر پر 
دو ملک ہس ؛ بھارت اور پا کسۃ:ٴن ۔ دونوں مالک میں سسلان 
موحرد ہی اس لحاظ ہے بھارت کے سسلإان پا 5ستان کے مسلان 
انگ انگ ملک کے باشندے ہیں یعنی ہندی سسلإن الگ اور 
پا گستانی مسلان الگ ۔ تو ان ہیں اور پا کستان کے مسلالوں 


۳۸ اقبال زویو 


ہیں فکر و اظر کی کون کون سی مشاہتیں اور کون گون سے 
اغتلافات پیدا ہو چکے ہیں ۔ پاکستانی مسلالوں کا ٹقومی رشتہ 
بھارت کے سسلانوں اور دیگر مسلم مالک کے ساتھ کیا ے ؟ 

(م) پاکستان کے وجود میں آۓ کے بعد یہ مسئلہ اہم ے کہ آیا 
مغرب کے وطنی تصورکو قبول کرنا ہولا یا لے رد کرکے اہنے 
تشخص کو ملىی عزائم کے ساتھ مدساک کیا جا سکتا ے ؟ 

(ع) پا کستان کی توسی زبان ُردو ے ۔ ختلف سسلإن مالک میں یہ 
لسائی اختلاف موجود ے ۔ ابران میں فارسی ؛ عرب مالک میں 
عربی ء پاکستان میں اُردو ء انڈوئنیشیا میں انڈوئیشیائی زبائیں 
ماکی اور قومی سطح ہر چل رہی ہیں ء تو پھر اس بات کی 
تلاش شروری ے کہ سسلانوں کي نہذیہی زندی میں زبائوں ک 
کیا اہمیت رہی ے اور زبانوں کہ بارے تیرہ سو سال میں 
س۔لانوں کا رویە کیا رہا ے ؟ 


ان سوالوں کے علاوہ بھی بہت سے سوال ساسئۓے آۓ ہیں جن کے 
صحیح حل پر ہاری قومیت کی بتیادیں استوار ہو سکبّی ہیں ۔ لیکن اٹنے 
الجھے ہرۓ سوالات کا کوئی مختصر سا جواب تو ممکن نہیں ؛ ہاں غورو فکر 
کے لیے بعض راہیں ضرور متعین کی جا سکّی ہیں ۔ اس مقالے میں ھی کوشش 
تی گی ے کہ علامہ اقبال کی تحریروں کے حوالے ہے بعض مسائل کے 
بارے میں گفتگو کی جا سکے ۔--_ 
علایں ۓے اشعار میں جا بجا وطنیت _ک مفری تصور یی غالفت ق ے۔ 
اس کے علاوہ ان کی نٹری تحریروں میں بھی سسلإن مالک کی عمرانی تارب 
قٌُ مدد ےے سسلانوں کے تصور وطنیت کے بارے میں بعض بنیادی تصورات 
ملتے ہیں ۔ اس مہحلے ہر جغرافے اور جرد تصورات کے درمیان ربط کی 
تلاش ہمیں پاکسٹائی قومیت کے اصل بثٹیاد تک لے جا سکتی ے ۔ ذیل میں 
علاسہ کی تحربروں سے ٹین افتباس پیش ک5رکے ان کے پس پردہ فگری رشتوں 
کا سراغ لگائۓ کی سعی کی کی ے تا کہ مذکورہ بالا سوالات کے بارے 
میں کسی واضح راستے کا تعین ہو سکے ۔ 
(ر) علاسب ےۓ اتاق 0ات۲ سہدنع:[: ۴ہ ہ(ا:۸ا؛ دہ ج(]' 
89 10ا19 6[ میں جفرافیائی اور سیاسی حوالے ے 


علایں انبال کچ تصیور وطنیت ۱۹ 


مندرجہ ذیل پیراگراف لکھا ے : 
٭اصا5 5ات ق1015110 تھ1ل:ن [ ۵٠٢ ۷٥۴۲۷‏ ۶٤۲ھ‏ *تا؛ ۴(۳ ٠٠۶‏ 
8 2 زدذة ا٤ن)]‏ ۲٢/۶”۶×ہ‏ م۰۱۸ ,۲اج: ٤‏ ٭مےَاٌ ×6۳ ۴٭ا 16٤6‏ 
ہ) ۱ءے٭صح ۵ص3 عجغہ۰٤٢٣:‏ ٤ھ‏ ائد آنامصں رعصماد گاءے:ءءط وہ 
)۲٢۱۳٣ 4 8‏ ے۸ .و ہ1۳زطادب۷٢‏ ٤ہ‏ بائہہد] ع٥1۷۱( ١‏ ۲۸ہ 
٤٤ ٢ا۴‎ 58٤٤۵ہ٥1ا:٠٢‎ ٢16۶٤۵, 18 0 ۵0‏ ئعص۲1 ۶۵ت ہزات 
۔ل10۶×ے ۷ہ (8۶۸[[:3. ۷۰+ ٭۶٭ہ × ہنا ۷٤٤۰[‏ :5۰د ےط ٠أ)‏ د٤‏ 
۲6۷ ۲ہ اتد ناع11!!ںتہ ے ‏ ہ۲[ 0٢5٥ا‏ ةتھ ٢۲۵۱‏ 15 18 ۔تاتاء 
ك: :8 نا ز4٤‏ ع٣٤ ۲1۱۷۱۲1۱١۶‏ ا::::۲1 ت٣۲‏ ط۳ ضلہ ا ت٭٠6“۰٥ل106‏ 
٥ء‏ ۲و 54 مھا جہ٠٢‏ ]1ہ ۱۸۰ ×ط ۲٥0260‏ وتا 100 
ا 2 ٭.00 ۲41ا م15 ۱0٥1‏ امہ 

(+ا ۱۳و ۱ے ہیں ملت بیضا پر ایک عمرافی نظر ء کے عنوان سے 
علام اقبال کے انگریزی مقالے کا جو ترجمد ملتا سے اس میں 
مندرجم ڈیل اقتباس قابل غور ے :؛ 
سسلائتوں اور دلیا کی دوسری توموں میں اصولی فرق یپ ے 
کہ قوسیت کا اسلامی تصور دوسری اقوام کے تصور ے بالکل 
حتلف ے ۔ ہاری قومیت کا اصل اصول لس اشتراکر زبان ے 
نہ اشتراکر وطن ؛ ئ۔ اشتراکِ اغراض اقتصادی ۔ ہلکہ ہم 
لوگ اس برادری میں جو جناب رسالت ماب صلی اللہ علیہ وسلم 
ۓ قائم فرمائی تھی اس لیے شریک ہیں کہ سظاہر کاثنات کے 
متعلق ہم سب کے معتقدات کا سرچشمہ ایک ے اور جو تاریبھی 
روایات ہم سب کو تر کہ میں پہنچی ہیں وہ بھی ہم سب کے 
لے یکساں ہیں ۔ اسلام ماع سادی قیود سے بیزژاری ظاہر کرتا 
ے اور اس کی قومیت کا دارو مدار ایک خاص تنزیہی تصور 
پر ے جس ںی تسیمی شکل وہ جاغتِ اشخاص ے جس میں 
بڑھنے اور پھیلتے رھنے کی قاہلیت طیعا موجود ے ۔ اسلام کی 
کی زندی کا انحصار کسی خاص قوم کے خصائل_ غخصوصہ اور 
شائل مختصہ پر نہیں ے ۔ غرض اسلام زمان و مكان کی قیود ے 
مبّرا ہے س 

(م+) روزناہہ ۶'احسان“ میں و مارچ رمووء کو علامہ کا ایک 
ببانِ مولاٹا حسمن احمد مدئی کے جواب میں شائع ہواء؛ جس 
میں فرماے لانا : 





,ط .2.۔لتء صد[26 ص( ‏ طع0٥ط٦_‏ خناماعناعء مہ زم ناء605:17 8:2 ط٣‏ 
ا1ج .۱960 ۱ 


اتبال ریویو 


''اگر وطنیت کا جذبہ ایسا اہم اور قابل قدر تھا تو رسول اللہ 
صل التہ علیب وسلم کے بعشض اقارب اور ہم ئسلوں اور ہم 
ڈویدروں کو آپ سے پرخاش ہرں گوں ؟ رسول ائتےه صلی اللہ 
علیہ وسلم ۓ اسلام کو حض ایک عالمگجر ملت سمجھ کر 
بلعاظ قوم یا قومیت ابوجپل اور ابولہب کو کیوں نہ اپنا 
بناۓ رکھا اور ان کی داجوئی کرے رے بلکہ کیوں تہ عرب 
کہ سیاسی امور میں ان کے ساتھ قوىیت وطبّی الم رکھی ۔ 
اگر اسلام ہے مطلق آزادی مراد تھی تو آزادی کا نصب العین 
تو قریش مکہ کا بھی ٹھا ۔ مگر افسوس آپ اس لکتم پر غور 
نہیں فرماے کب پیغمبں خدا کے نزدیک اسلام دین قم اور 
ُستر مسلمہ کی آزادی مقصود تھی ان کو چھوڑنا یا ان کو 
کسی دوسری پہیئت اجتاعیه کے ابع رکھ کر کوئی اور آزادی 
چاہنا ے معنی تھا ۔ ابوجہل اور ابولہب امت مسلمہ کو ہی 
آزادی نے پھلنا پھولتا نہیں دیکھ سکتے تھے کہ بطور مدائعت 
ہی ان ہے نزع در پیش آئی ۔ بد (فداہ امی و اں) ک توم 
بعثت ہے پہلے قوم تھی اور آزاد تھی ء لیکن جب ۴د صلیى اللہ 
علیہ وسلم کی امت بننے لگی تو اب قومی حیثیت الوی رہ گی ۔ 
حو لوگ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی متابعت میں آ گۓ ؛ 
وہ خواء ان کی قوم میں سے تھے یا دیگر اقوام سے ء وہ سب 
ُست مسلمم یا ملتر چدید بن گئے ۔ پہلے وہ ملک و لسپب کے 
گرفتار تھے اب ملک و سب ان کا گرفتار ہو گیا : 

کسے کو پنجہ زد ملک و تسب را 

ے۷ دادند کے" ڈیں اہلِ عرب را 

اگر قوم از وط بودے پدٴ۶ 

نس داڈے دعوث دیں ہو لہب زا ؟ 
حضور رسالت ماب کے لے یہ راہ بہت آسان تھی کہ آپ* 
ابولہب یا ابوجہل یا کفار مکب ہے فرماے کہ تم اپنی 
“بت پرسی پر قائم رہو ہم اپنی خدا پرسٹی پر قائم رہتے ہیں ء 
مگر اس نسلى اور وطی اشتراک کی بنا پر جو ہارے اور 
ممہارے درمیان سوجوٹ ہے ایک وحدت عریید قائح کی جا 
سکتی ہے ۔اگر حضور عوذ بالہ یە راہ اختیار کرے تو اس 


۔ مقالاتِ اتبال ٤‏ سرلبس سید عبدالو احد بی س !سب ۔ 


علامہ اقبال کا تصور وطلیت ۴ 


ہیں شک ہس کہ ۳ی اہک ون اث 8ات 1 راہ ہوی لیکن 
نبی* آخرالزمان کی راہ ئە ہوتی ۔ آبوت دید کی غایت ااغایات 
یہ ے کہ ایک ہیئت اجتاعید انسائیں قائم کی جاۓ جس کی 
تشکیل اس قانون اہی کے تابم ہو جو نبوت دی کو بارظو 
الٰہی سے عطا ہوا تھا بالفاظ دیگر یوں کہہے کہ بی نوع 
انسان کی اقوام کو باوجود شعوب و قبائل اور الوان و السنم 
کے اختلافات کو تسلیم کر لیتے کے ان کو تمام آلودگیوں ے 
منٹزہ کیا جاۓ جو زمان و سان ء وطن ء قوم ء لسل ؛ ٹثسپ ؛ 
ملک وغیرہ کہ اسوں سے سوسوم کی جاتی ہیں اور اس طرح اس 
پیکر_ حاکی کو وہ ملکوتی تخئیل عطا کیا چاۓ جو اپنے وقت 
کے پر لحظہ میں ''اہدیت'' ہے ہمکٹار رہتا ے ۔ یہ ے مقامم 
ید ی ا ذپ سے نصب العیٌ مات اسلاسیں کا ۔ اس کی باندیوں 
تک پہنچنے تک معلوم نہیں حضرت' انسان کو کتنی صدیاں 
لگیں ۔ مگر اس میں بھی کچھ شک نہیں کہ اقوام عالم کی 
باہمی مغاثرت دور کرے اور باوجود شعوی ء قبائلی ء نسلی ؛ 
لونی اور لسانی امتیازات کے ان کو یک رنگ کر ۓ میں اسلام 
ۓ وم کام تیرە سو سال میں کیا ے جو دیگر ادیان نے 
تین ہزار سال میں بھی ہ ہو سکا ۔ بقین جانیۓ کہ دین_ اسلام 
ایک پوشیدہ اور غیر محسوس حیاتی اور نفسیاتی عمل ے جو 
بغیر کسی تبلیغی کوششوں کے بھی عالم انسائی کے فکرو 
غعمل کو متاثر رۓ یىی صلاحیت رکھتا ے ۔ ایسے عمل کو 
حال کی سیاسی مفکربن کی جدت طرازیوں ہے مسخ کرنا ظلمر 
عظم ہے خود بی نوع انسان پر اور اس نہوت کی ہمہ گیری پر 
جس کے قلب و ضمیں سے اس کا آغاز ہوا ٴ٣‏ ۔ 
اقبال کے ید تین اقتباسات ان کی زندگی کے تین ختلف ادوار ہے لیے گۓ 
ہیں ۔ تینوں کے درمیان ایک فکری ربط موجود ے ۔ پہلے اقتباس میں علاىہ 
ے جو کچھ کہا ہے اس میں عالم_ اسلام کے حوائہ ے بات کہی کئی 
ے ۔ مسلن مالک کے درئیان جدا جدا مالک کے طور پر رہتے ہوۓ بھی 
ایک ہم آہنی کی تلاش ضروری قرار دی گئی ہے ۔ اس میں ۳9[[۷ ود:7 





ہر۔ حرف اقبال ؛ مؤلفب لطیف احمد شعەروانی ؛ جنوری جن و ؛ صفحات 


٦۳ء‏ مم ہ۱ ۔ 


ب۲ اقیال ریویو 


کا لفظ اہم ہے اور ےنتا ءز8 کا مشورہ ایک عارضی اقدام کے طور پر 
ہی گوارا کیا گیا ے ۔ اس میں ان مسلان مالک کے درمیان فکری رابطر 
کى جستجر؛ جہاں جہاں سسإإان ایک ابم اور موثر عتصر کہ طور پر 
سموجود ہیں ء ایک اہم فریضہ بن جاٹی ے ۔ دوسرا اقتباس اشتراک زبان ء 
اشخر اکر ولن اور اشٹراکر اغراض اقتعہادی کو بٹیاد نہیں مانتا ۔ اقبال 
کے نزدیک جب تگ اخلاق اور دیئی اقدار کسی نظام_ معاشرت کی بنیاد 
نہیں بنتی ؛ اس وتت تک مادی ڈرائم چنگیزیت کا رنگ اختیار کرتۓ رہتے 
ہیں اور اگر مادی وسائل ہی کو اصل اصول تسلم کر لیا چاۓ تو پھر 
یہ اسلام ے متصادم ہو جاۓے ہیں ؛ گوبا ایک نظریاتی ریاست کے لے 
مادی فوائد کو فتط اعلٰی مقاصد کے حصول ہی کا ذریەہم ہوا چاہے ئە 
کہ خود مقصد ۔ ہصورت دیگر یہ اقدام ”بت پرستی؟“ کے ذیل میں آۓ گا ۔ 
ٹیسرے اقتباس میں یہ بنیادی ٹکتہ اُٹھایا گیا سے مک : 


اگر قوم از وطن بودے مد٭ ‏ نہ دادے دعوتِ دیں بولہب را۵ 

جیں کا ہدیہی مطلب یه ہے کہ اصل اہعیت بٹیادی ۃصپ العین اور اتدار 
و سسجت ؟ مادی فوائد اور مادی وسائل کو نہس ۔ آن تیئٹوں اقتیاسات کا 
سص گزی زاویہ بھی ے کہ دین اور دلیا دونوں اہم ہیں۔لیکن دنیا کو دین 
کے تابع رہنا چاہے ۔ 

دوسرا اقتباس اس لحاظ سے بھی اہم ے کہ اس میں زمان و مان کا 
حوالہ آیا ے ۔ علامہ اقبال ۓ ابی زندگی کا بیشتر حصد زمان و مان کے 
تصبور کی وعیت اور اہمیت معلوم کرۓ میں صرف کیا اور وہ لے اسلامی 
معاشرے کے لے موت و حیات کا مسشلہ قرار دیتے ہیں ۔ اآنھوں ۓ کان 
سے زمان کے سفر کو مذکورہ اقتباس میں ایک ٹٹڑھی تصور بھی قرار دیا 
ے اس اغتیار سے اگر ہم علامہ کے فکر کے سکزی نقطے پر بھروسا کریں 
تو ان کے تصور وطنیت کو یوں بیان کیا جا سکتا ے کہ اقبال وطن کی 
محبت کو لنفسیاتی سطح پر ایک حقیقت کے طور پر تسلیم کرۓ ہی اور اس 
کے غخلاف نہیں لیکن وہ مادے سے روح ؛ مان ے زسان ء؛ اور دنیاوی حقائق 
ہے تجریدی حقائق کی طرف سفر کو لازمی قرار دہتے ہیں ۔ وطن کو لفسیاتی 





خء مقالاتِ اتبال ‌ سی لص سیل عہدالواحد معیی ؛ سں سپ ے 


علامہ اقبال کا تصور وطنیت ۳ 


محبت کی سطح ے عقیدے اور اقدار تک لے جاۓ کی جد و چہد در حقیقت 
علامں کے تصور وطنیت کی بئیاد ے ۔ مادی اغراض کو روحائی اقدار کے 
تام رکھنے کا ھی پنیادی ومیمف علا۔۔ اقبال کے نزدیب سب سے اہم ے ۔ 
وطن کو ٹھوس جغرافیائی حدود سے وسیع تر سطحوں پر لے جائے کیا عمل 
تصور ملت کی اساس ے ء؛ اگر اس کے پس_ پشت دئیاوی اغراض کی بجاۓ 
دینی اقدار ہوں گی تو یہ سفر ہمیں عالم, اسلام کی فکری وحدت کی ارف 
لے جاے کا اور ُس کی غابت کی طرف بھی جس کے مطابق اسلام کا نظام 
بنیادی طور ہر عالم انسالیت کے لیے ے ء زمان و مکاں کی ٹیود ے سّرا 
ے اور اس میں سارے عالم کے لیے فلاح کا پیغام مضمر ے ۔ 

اس تنزیہی طریق کار کو علامہ اقبال نۓ زلدگی کے دوسرے دوائر 
ہیں بھی اختیار کرےۓ کا سشورہ دیا ے لیکن وطن کے تصور کے سلسلے 

ہیں اس کی اہمیت کسی طرح فراموش نہیں کی جا سکٹی ۔ علامب ۓ اہے 
حا جا مثالیں دے کر واضح گیا ے اوز تاریج_ اسلام کے ساجی پھلوهُد سے 
بھی یہی بات آشکار ہوتی ے کہ مسلان جس ملک سس بھی گۓ اسی کو 
ابنا وطن قرار دیا اور وہاں کی "مدئی زندگی کا حصبب بن کر اسلام کے اعلبی 
متابد ى تکیل میں گکوشاں ہوۓےۓ ۔ رسول پاک* کی ہجرت ہیں بھی 
علامب کے لزدیک ۔ ہی اشارویموجود سے کہ اعلٌی متقاصد کے حصول کے لیس 
اپنے علاقے اور شہر کی عبت کو قربان کیا جا سکتا ے ۔لنمویلدولم 
یو لد کی وضاحت گئرۓ ہوۓغ رموز ے خودی میں فرماے ہس : 
قوم تو از رنگ و خون بالا تر است 
تیعت یگ اسودئی عبد احبر است؟ 


: 

گسر نسب 1 جزو ملت کرد 

رغۓم پر کار اغوت گئسردوے 
َ‌ ََِ فَُ ۱ 

پر گے پا در بند اقلم و جد است 

ے خہر ا لم یلد لم بولد است* 





و۔ رموز ے خودی ؛ سص ۱۸۸ ۔ 
ے۔ ایض ء ص ج۱۸ - 
رہ ایضا؛ س , و۱ ۔ 


پاش اتبال زیرویو 


سورة حجرات ہے واضح ے کہ ذاتیں اور خالدان حض شناخت کے لے 
ہیں ؛ اصلی شرف و فضیلت کا معیار سپ نہیں تقوعل ے ۔ علاہہ اقبال 
اسی پر زور دیتے ہیں اور شعوبی ء قبائلی ؛ ‏ سلی ء لوئی اور لسائی امتیازات 
پر اسلامی نصب العین کی فوقیت ٹسلیم کرتۓ ہیں اور بہی وہ سکزی لکتہ 
ے جہاں سے ہم مذکورہ بالا مسائل کو حل کر سکتے ہیں ۔ باق رہا 
لسائی مسٹام تو اسلام کی عمرانی قاریی کے مطالعہ میں اس کا جواب موجود 
ے ۔ زبالیں اظہار کا وسیلہ ہیں وہ بت نہیں کە ان ک ہوجا یق جاۓ ۔ 
مدیوں تک تمدئی سطح پر ترچیحات کا ایک اصول قائم رہا ے جس کی رو 
سے عربی گو قرآن پاک کی زبان ہوۓ کی وج ہے فوقیت حاصل تھی ؛ 
عالم_ اسلام کی ثقافتی زبان فارسی تھی ؛ مسلان جس ملک میں بھی گئۓے 
وہاں ى زبان کو انھوں ۓ اظہار کا وسیلہ بنایا ۔ جس علاقے میں پہنچے 
وہاں کی علاقائی زبان ان کے لے تبلیغ و ہدایت کا ذریعہ بی ۔ زبان کے 
ساتھ پرستش کا کوئی شائبہ شامل نہیں کیا گیا نہ ملک اور علاقائی زہائوں 
کے درمیان کسی مناقشت کی خبر ملبی ے ۔ بیسویں صدی ہے قبل عالمر 
اسلام میں زہائیں جھگڑے کا بب نہیں تھیں ء کیونکہ اصل اہعیت زبانوں 
ہوتا ے اگر وه مقعصد بن جاۓ تو اس ہے کٹنی خرابیاں پیدا ہوتی ہیں ۔ 
بارے لسانی مسائل میں یہی غرابیاں راہ پا چکی ہیں اور فکر اقبال ے ہم 
ان پر غلیں پا سکتے ہیں ۔ 


اقبال او رو حشت 
وا راشدی 


'مولانا وضا علی وحشت معمولی شخصیت کے آدمی نہیں تھے ۔ وہ 
عالم_ متبحٹر اور فاضل_ اجل تھے ۔ اُردو ء فارسی اور عری زبانوں اور ان 
کہ ابیات پر وہ ساہرالہ اور مہصرائى عبور رکھتے تھے ۔ الگریڑزی زبان پر 
بھی ان کو اتنی قدرت حاصل تھی کس اس میں تنقیدیں اہھنے زماۓ میں 
اغتراعات کا درجە رکھی تھی ۔ یس تنقیدیں زیادہ تر اس دوز کے سب سے 
زیادہ مقتدر اُردو جریدہ ”'خزن؟' لاہور میں شائع ہوٹی رہیں ۔ دوسرے مسائل 
اپنے تنوعات کے باوجود اساسی اعتبار سے مْزن کے ہم غیال ؛ ہم نظر اور 
ہم اآہنگ تھے ۔ اس لے اگر 8.۵ بے سے .ہو ہء تک ادی اور ثقافتی 
اکتباسات کو کسی دبستان کے ام سے موسوم کیا جاۓ تو اس کو 
''دبستان غزنِ“١"‏ کہنا ہت مناسب ہو5 ۔ وحشت اسی دبستان کے 
تربیت یافتہ تھے ادن اپنے ہم دبستانوں میں بڑی قدر اور عزت کی لتاء ہے 
دیکھے جاے تھے _“ 

پروفیسر چنوں گو رکھپوری جیسے بزرگ نقاد کىق یہس راے گرامی 
ان کی معرکہ آرا کتاب ''غالب شخص اور شاعر“ (ص م.؛) سے 
اقتباس ہے ۔ اس اچال کی تفصیل یہ ے کہ لاہور کا ماہنامه ”'خزن“ اُس 
زماۓ سر عبدالقادر جیسے یگالہٴ عصر اہل قلم اور ایڈیٹر کی ادارت 
ہیں خاص آُہتام اور خاس انداز ہے شائع ہوتا تھا۔ قومی کردار کی 
تعمیر و اصلاح ء معاشرے کی تشکیل و تطہیر اور علم و ادب کی نشر و 
اشاعت کے سلسله میں چو کام آنیسویں صدی کے دوسرے لصف میں 
سرسید احمد خاں کے رسالہ ''تہذیپب الأغلاق ۶“ ےۓ گیا تھا وہی کام بیسویں 
سدی کے آغاز میں ”'مخزن'' ۓ کیا ۔ پورے برصغیر میں خزن کا حلتہ اتنا 





١۔‏ ''غالب شخص اور شاعر“ از پروفیسر نجنوں گو رگھپوری ؛ص م٠۰١‏ ۔ 


رس 


ا اقبال ریوبو 


وسیع تھا کہ اس ۓ ۷ دبست ان غزن“' گی صورت اے: یار کر ی تھی ۔ ضرن 
کے قلمی معاونین میں متحدہ ہندوستان کی عفر اول کے اہل قلم مث 
مولانا حسرت موہانی ؛ ا کہر الہ آیادی ء جلیل مانکپوری :؛ قاضی عبدالغفار ‏ 
سجاد حیدر بلدرم ؛ وح اروی اور یاز فتح پوری شامل تھے ۔ زندہ دلانِِ 
پنجاب میں سر عبدالقادر ء علامہ اقبال ؛ مولانا ظئر علی خاں ء حکم یوسف 
حسن ؛ میاں بشعر احمد ؛ ڈاکر تائم ۰ اخھر شر ای تو حفیظ جالندھری 
جیسے مشاہ اُردو اور ا اہر اذب نام خصوصی آپہەیت کے حاسلی ہیسصی ۔ 
پنجاب یق ان ٹاہور ہستیوں میں سر عبد القاذرء علامم اقبال ء َفْ ظفر علی غاںی 
اور حفیظ جالندھری ے مولاتا رضاعلى وحشت سے دوستالہ تعلثات تھے ۔ 
ان بزرگوں میں ۓ انتہا غلوص و محبت کے سراسم استوار تھے ۔ ان می 
آخغری دم تگ پس رثتب“ اغلاص وؤ وت بذریعم غط ر کثابٹ بھی 
قائم رہا ۔ اُس زماۓ میں لاہور کے ادبی ماحول اور اس کی غصوصیات کا 
الدازہ ڈاکٹر غلام حسین ذوالفقار کے ان الفاظ ے لگایا جا سکتا ے ٭ 


اعلامی, اقبال ؛ شیخ عبدالقادر ؛ چوہدری شہاب الدین اس رُساۓ ہس 
لاہور ی ثقاقتی فضا کی روح رواں تھے ۔ ان حضرات ہے ظفر علی خان کے 
ذڈوستالہ س اسم ہہت جلد قاخ ہو گئے ۔ ان باکال ہستیوں کہ اجتاع سے ذہلی 
لکھنڑ اور حیدر آبان زدکن) گے علاوہ لاہور بھی اُردو ادیت کچ ایک 
بپتا بڑا گہوارہ بن گیا ۔ ان ہستیوں کا باہم مل بیٹھنا ہی ادبیات اُردو کی 
حیاتِ و کا پیش خیمد تھا ۔ صبح و و شام ہلاتاتی ہوتی ۔ بہت سے معاشرقی 
سائل زیر مخحث آاےۓے اور اہی مباحث کا ماحصل شعر و ادب تػا جامم پھن 
کر لوگوں کے سامۓ آ جاتا ٤٢‏ 


اسی عصری فضا کا ذکر برصغیں کے مشہور و متاز اور بزرگ ثقاد 
پروفیسر مجنوں گو رکھپوری ۓ اہی معرکہ آرا کتاب ”غالب شخص اور 
شاغر (س ے ۰) میں بھی کیا ے ۔ جس کی چند سطریں یہ ہی 


''وحشت کے ان معاصرین میں جو کم و بیش ان کے ہم عصر تھے جن 
ے ان کے تعاقات خلصائہ تھے ۔ سر عبدالقاڈو ؛ ڈاگثر علام اقبال اور 
مولانا ظئر على خاں تارمي ساز ہستیاں تھیں ۔ یں لوگ صدقِ دل ے وحقت 


٢ے‏ ظئر علین غان ؛ آادیب و شاغر ؛ ںی پر پپرے 


ابال اور وحشت رھ 


کہ قدر شناس تھے اور سب ے جی گھول کر ان کے کلام ک داد 
دی ے ےآ 
حثیقت یہ ے کہ مولانا وحشت صرف استادر فن و سخن ہی نی تھے 
بلک تحقیق و تنقید کے میدان میں بھی منفرد مقام کے حامل تھے ۔ ان کی 
لگارشاتِ اظم و نثر دونوں معیاری اور اعلبٔی پایە کی ہوق تھیں ۔ وحشثت 
کے تنقیدی مقالات حو عغْرّن میں شائع ہوےۓ وه انِ ي تنقیدی بصیرت اور 
عتقالہ فکر و لظر کا مظہر ہیں ۔ وحشت کا دبستان مزن سے گیا تعلق تھا 
اور اہل_ پنجاب کی نظر میں ان كیا کیا مقام تھا ؛ اس کا اندازہ اس بات ہے 
لگایا جا سکتا ے کہ سر عبدالقادر ایک مصرعہ طرح ٹجویز فرماۓ اور اس 
پر وحشت اور اقبال کی ہم طرحی غزلں ایک صفحے پر زن کی زینت بنتیں ۔ 
عبدالقادر ےۓ وحشت کو محزن کے حصہٴ نظم کی ادارت کی پیش کش بھی کی 
تھی ؛ لیکن وہ اہی عدیم الفرصتی کے باعث قبول ئه کر سکے ۔ وحشت کی 
شاعری اور انشاء پردازی ہے متعلق سرعبدالقادر ۓ وقتا فوقتاً جس 
گراں مایہ غیالات کا اظہار فرەایا ٹھا وہ غزن کے اداریوں اور دیگر صحیفوں 
کے اوراق میں محفوظ ہیں ۔ سر عبدالقادر کلکٹہ کے بعض دیگر مقتدر ادیبوں 
کی پذیرائی بھی فرماۓ تھے ؛ جس میں پروفیسر عبدالغفور شہباژ کا لام بھی 
قابل_ ذ کر ے ۔ پروفیسر شہہباز کی ایک کتاب کا دیباچم تھحریر فرمایا تھا 
جو ا پنے وقت ہی ان کے بانگِ ذرا کے ذیاجع ق طرح مقتبول ہوا۔ 
'''دبستان غزن“ کے تیسرے اہم رکن مولاا ظفر علی خان ہے 
علاىب وحشت کی راەو رسم ي ابتدا بھی عزن کے ذریعے ہوںی تھی ۔ 
مولاا موصوف وحشت کی شاعرالب عظت اور اغاڑس و عبت کے دل ہے 
قائل تھے اور حسبر موقمع اس کا اظہار بھی فرماۓ تھے - 1۰ہ بے میں 
جب وحشت کا پہلا شعری مجموعہ منظر عام پر آیا تو مولاتا ظفر علی غاں 
ے ان کی فارسی اور أُردو شاعری ہے متعلق اپنے گراں قدر خیالات کا 
اظہار فرمایا اور اپنے روزنامه زسیندار لاہور سمورےخد ہم اپریل ن۱۵ ۱۹ء میں 
شائع کیا ۔ اس تبصرے کو دولانا ظذر کے ابیات کا ایک لادر نمولہ بھی 
کہا جا سکتا ے اور اب ید نوادراتِ ظفر کے سرمایہ کی حیثیت رکھتا ے : 
'مولوی رشا علىی وحشت گنتٹی کے ان سخن وروں میں سے ہیں جن 
کا کلام ابی رنگیٔٹی و وعنائی کے باعث قہول عام کی سند حاصل کر چکا ے ۔ 
آپ کی ازک غیا یی اور بعنی آئربی ذوقر سلم کے خراج حسین وہول 


۳۸ اتبال ریویو 


کرتی ہیں اور ملک کے سربرآوردہ اُردو رسائل اپنے حصہ* لظم کو آپ کک 
غزلیات ہے زیت دینا داغل فیشن سمجھۓ ہیں ۔ دولانا کے کلام کا بڑا 
حصس ملک کے سخن سئم طبقے تک اگرچہ اس طور پر پہلے ہی بہئنج چکا ہے 
لیکن ہم اس ضرورت کو ایک عرصہ ہے عحسوس کر رے تھے کہ آپ اپنے 
کلام کا مکمل مجموعہ ستب کر کے شائع کر دیں تا کہ ئہ صرف وہ حضرات 
جو پہلے ہی اس ہے مستفید ہو چکے ہی اُس ہے قئد مکرر کا لطف اُٹیائی 
بلک ذی مذاق اصحاب بھی اس ہے بہرہ اندوز ہو سکیں ۔ اس ضرورت کو 
سولانا ۓ ڈیڑھ سو صنحات کے ایک دید ژیب دیران کی اشاعت ہے پورا 
کیا ے ۔ جس میں آپ کی ختلف الاصناف نظمیں جعع کر دی گئی ہیں ۔ 
مولانا کے دیوان ہی سے تهموۓ کے طور پر سی حصے کا انزۃ:خاب 
کرنا ہوجە اس کے حشوو زائد ہے پاک ہوۓ کے ویسا ہی مشکل ے جیسا 
'دیوان حائظ؛' کا انتخاب کرنا ۔ اس قسم کے ترانوں سے جنہیں سن کر 
روح وجد میں آئی ے دیوان بھرا پڑا ہے دولانا وحشت رع گوئی ہی 
کے ن لاطولول نہیں رکھتے بلکہ آپ کا فارسی کلام بھی استادانہ رنگ میں 
ڈوبا ہوا ے ۔ جس زساۓ میں ہز رائل ہائنٹس پرٹس آف ویلس رونق افروز 
ہند ہوۓ تھے ۔ مولانا ےۓ ایک بخمس (اس بخمس کا انگریزی منظوم ترجعە 
شری ہری اتھ لائبریرین امپیریل لائبریری کلکتہ ۓ اسی موقع پر گیا تھا) 
ہز ہائنس کی مدح میں تحریر فرمایا تھا ۔ ایک ژسائس وه تھا کب شاعر ایک 
شعر کہتا تھا اور سخن شناس اس کے صلے میں اے سوۓے چاندی میں 
تولنے تھے ۔ 
رضی دالئش ۓ جب یس شعر کہا : 

تاک را سر سبز کن ایں اہر ٹیساں در پہار 

قطرہ تا مۓ می تو الد شد چرا گوہر شود 
تو ذارا شکوهە ےاےے ایک لاکھ روپیە عطا کیا ۔ با یس ایک زمالہ سے کہ 
تخغیل کے جواہر ریزوں کے ایک ایے ے بہا گنچینہ جیسا دیوانِ وحشت 
ے ؛ ایگ رووہی قیمت رکھی گئی ے ء لیکن زمانۓ کی اقدردانی سے ے پارہ 
شاعر اپنے دیوان کے سرورق پر غالب گے الفاظ میں یس الدیشب ظاہر 
گھرتا سے : 

ٹازدیوانم گب سرہست سخن خواہد شدن 

ایں ہے از قحط خریداران کہن خواہد شدن 


لیکن باوجود نظم کی ساد بازاری اور ابناۓ ژمائہ کی تاجداری کے ہمیں 


اقبال اور وحشت :۳ 


یتین ے گا ہارے دوست مولاتا رضا علی وقت کا کلام اہی قدر گرا ے 
رے گا اور ان کے دیوان کی کئٔی دفعہ چھپٹے کی لوبت آۓ کی ۳۶۶ 
ُردو ادب کے لیے یه اس خوش آئیند ے کہ زماۓ کی اقدری اور 
ہولانا وحشت کے ائدیشہ کے باوجود مولاتا ظفر علىی خاں کی یہ “پر غلوص 
آرزو اور دل سے ٹکلی ہوئی پشین گوئی صحیح ثابت ہوئی ۔ کلام وحشت یىی 
قدر و قیعت روز بروڑ بڑھّی ہی گئٔی ۔ ئه صرف وحشت کی زلدگ میں بلکە 
ان کی ونات کے بعد بھی الھیں عزت و احترام کا وہ مقام عطا ہوا جو اُردو 
کے بہت کم شاعروں کو ہوا ۔ دیوان_ وحشت کے بعد ان کے گی 
جموعد' منظومات چھے اور اربابِ فکر و دائش ہے غراج تحسین وصول 
کے ۔ ترائہ“ وحشت (مطبوعد مکتبہ جدید لاہور اور دیگر اشاعتی ادارے 
کراچی) کے کی کی ایڈیشن شائع ہو چکے ہس ے؛ وہ بھی اب نایابپ ہیں ۔ 
بائیات ء نقوش و آثار (قرآن سنزل ڈھا کس) کے ام ہے شائم ہو چکے ہیں ۔ 
آج بھی اس کی مانگ موجود ے ۔ وحشت کی اس مقبولیت ے 'دبستانِ 
غزن'“ ى یاد تازہ ہو جائی ے ۔ 
سر عہدالقادر اور مولالنا ظفر علىی خان ک طرح علا, اقبال بھی وحمشت 
انی تھے ۔ اقبال اور وحشت ق دوسی ابی مثال آپ تھی ۔ 
عشت کے دل میں بھی اقبال کی ے حاد قدر و منزلت تھی ۔ انھوں ۓ 
۳ پنگال ى اقدری و وحشت اشناسی کا گلہ ان الفاظ میں کیا تھا ء 
غیال تک ئد کیا اہل_ اغجمن ے کبھی 
تمام رات جلىی شمم افہسل کے لے 
لیکن انھوں ۓے اقبال اور اہل_ پنجاب کی قدر افزائی کا اعتراف نہایت افتخار 
و البساط ے گیا ے ؛ 
اگر بتگالہ قدر من می دالد چس غم وحشت 
صداےۓ می دہد از گوشہ پنجاب اقبالم 
اقبال شناسی و اقبال وازی کی ایسی مثالیں وحشت کے ہاں جا پجا ملتی ہیں ۔ 
کلکتە میں کبھی اقبال سے وحشت کی ملاقات ہوئی یا نہیں اس کا جھے عام 
نہیں لیکن میں ید جالتا ہوں کہ وحشثت کبھی پنجاب نہیں گۓے < سینکڑوں 


ك۔ روزلئام زمیندار لاہور ؛ مم اہریل ؛ ۱۹۱۵ ۔ 


۰ اقبال ریویو 


میل دور بیٹھ کر ان دو ہم ععہروں میں جو ذہئٔی قربت تھی اس گی مثال 
شاڈ و ادر ہی مل*ّی ے بلکب اس بعس ہھی ؛ افراتفریء خود سری و 
خود لگری کے دور میں تو اخلاص و ایثار کی ایسی باتیں سراسر مفقود 
ہیں ۔ علامس اتبال وحشت کے نام اپئنے ایک مکتوب گرامی میں تحریر 
فرماے ہیں :؛ 

''میں ایک عرصے سے آپ کے کلام کو شوق ہے پڑھتا ہوں اور آپ 
کا غائہائہ مداح ہوں۔ دیوان تقریباً سب کا سب پڑھا اور خوب لطف اٹھایا ۔ 
ماشاء اللہ آپ کی طبیعت نہایت تیز ے اور فی زمائہ بہت کم لوگ ایسا 
ہد سکتے ہیں ۔ آپ کی مضموت آثربنی اور ٹرگیبوں کی چستّی غخاص طور 
پر قابل_ داد ے ۔ فارسی کلام بھی آپ کی طباعی کا ایک ععدہ موہ ے ۔ 
شعر ك بڑا خاصم یەء ے کہ ایک مستقل اثر پڑھنے والے کے دل پر چھوڑ 
جاۓ تو یں بات آپ کے کلام میں بدرجں"اتم موجود ے ۔ٴ٣٣‏ 
علاہىہ, رضا علی وحشت کاکتوی ۓ ایک باند سرتیہ غزل گو کی حیثیت ے 
جو شہرت و ام وری حاصل کی آہے تار ادب اُردو کبھی فراموش نہیں 
گر سکتی ؛ لیکن ان کے تلام کے غائر مطالعے سے ان ي شعری تغلیقات کا 
ایک اور اہم گوشہ ہارے سامنے آتا ے جو ان کی قوسی نناموں اور 
سیاسی و ملی اشعار پر مشتمل ے۔ یہ نظمیں اور اشعار حب الوطبی ء انسان 
دوستی اور حریت و قومیت کے ے پایاں جڈبات ے لبربز ہیں ۔ ان میں 
اسلام کے زریں نظریات : اخوت : مساوات اور السانی آزادی کا عکس سے ۔ 
زندگی و بیداری کا روح افزا پیغام سے ۔ 

وحشثت ہۓ ایسے ساحول میں آنکھیں کھولںی تویں جو مشرق ہذیب 
اور اسلامی مدن کا گہوارہ تھا - وہ اسلامی تعلیمات اور علوم شرآیە ہے 
اچھی طرح ہہرہ ور تھے ۔ جب اھوں ۓ شعرو ادب کی دلیا میں قدم رکھا 
تو داغ دہلاری اوز آر میٹثاقی ک طوطی ہول رہا تھا ۔ یہ ان کا آغری دور 
تھا ۔ مچد حسین آزاد کے طرز جدید کی شاعری ىی بٹیاد پڑژ چگی تھی ۔ 
سرسید احمد خاں کی تحریر و نقریر ۓ مسلالوں میں احساس حریت ؛ قومی 





ہب ”معاصرین اقبال کی نظر میں“ از مچد عبداللہ قریشی ؛ مطبوعد 
میلس ترق ١‏ ذدب ااہورء لس اشٹراکگک امال اکاڈمی لاہوز +٤‏ یس پرے سض۲ غوالہ 
تٹغرش و آثار ۲ شائع کرد ۶ آن منزرل , ھا کہ ےس ہپ ۔ 


اقبال اور وخشت ۱ٴ؟ 


حعیت اور جڈذبهہٴ قومیت کی روح پھولک دی ٹھی ۔ مولانا حا ی کی سدس 
اید و جزر اسلام؟' ے اُردو شاعری ک زح پور دیا تھا ۔ سیاسی ٤‏ سماجی 
مسائل ؛ مغری نہذیپب و تعلم پر اکس اللہ آبادی کی کھلى تنقید اور شعریت 
کے ساتھ طنز و مزاح کےہ تیر ونشٹر کے حوالے ہے مغرب زدہ ماحول کو 
ایک نی اور القلاں سمت موڑۓ ىی مساعی جاری تھی ۔ اس سلسلے کی 
آغری کڑی : ”'ہالہ اورصداۓ درد“ کے غالق علامم اقبال کے اعجاڑ شعر : 


عَْ جل رہا ہوں کل نہیں پڑی کسی پہلو جھے 

ی ہم لہریں بساطر کائنات پر بھر رہی تھیں : 

سوۓ والوں کو جکا دے شعر کے اعجاز عے 

خر من باطل حل٭ا دے ٹعلہٴ آواز ×د 
یں وہ زسائد تھا جب وحشت کا عنفوان ۵ہاب تھا ۔ شہر گت وحشت کا 
وطن و سسکن تھا ۔ کلکتہ حو اُس وقت سیاسٹ و انتلاپب کا سسکز تھا ۔ 
ان کی آنکھوں کے سامۓ کتنی ہی تحریکات ہے جم لیا اور کتنے ہی انقلابات 
روعا ہوۓ ۔ کانگربیس ؛ مسلم لیگ ء خلافت : اآحرار ء اقسم نال ترک 
موالات وغیرہ جیسی تحریکوں ۓے مسلاان ہند کو کڑی آزمائشوں کے 
راسٹتوں پر ڈال رکھا تھا ۔ ان حالات و واقعات کا وحشت کی زلدی پر 
اثر اثداز ہو ٹا لاژمی تها وه فطرٹت يق طرف سے ایک حہماس دل اور پیداز 
دساغ لے کر آۓےۓ تھے ۔‫ حب وطن ایک فطری جذبہ ے ۔ وحشت بھی 
اس جذں ہے سرشار تھے ۔ غخل آزادی سنگینوں کی چھاؤں ء شمشیروں کے 
سایوں اور شہیدوں کے لہو سے پروان چڑھتا ے ۔ متحدہ ہندوستان کا دور 
غلامی ایک ا پسے عرانں ہے گژر رہا تھا کہ ایثار و ٹربائنی کی بغر برطائوی 
کا خاتمد ممکن لہ تھا ۔ جہاں پنجاب میں اقبال کی یہ آواز بلند ہوئی : 

ہویدا آج اپنے زخم پنہاں کرکے چھوڑیں کے 
لہو 'رو ٴرو کے محفل کو کلستاں کر کے چھوڑیں کے 

وہاں سر زسین بنگال میں وحشت ۓ اہل_ وطن کو جوشر طلب سے اس 
طرح آگاہ کیا 


ساساج 


ار کل متقاضی ہے خوںر ہلہل ق 
کیہ یں بھی چاہے رلگیئی' چەن کے لے 


۳٣ے"‏ اقبال ر ریو 


ہدیسی نظام کے خلاف علم_ بفاوت بلند ہو چکا تھا ۔ ساس ‌اجیوں کی عیارائہ 
پالیسی ”'لڑاؤ اور حکومت کرو' اکام ابت ہو چکی تھی ۔ انگریزوں ی 
ے حا ”یمثت پناہی ۓ ھ٭ سلائوں کے غخلاف ہندؤں کا حوصلہ بڑھایا اور 
انھوں ۓ مسلانوں کو اقتصادی و سیاسی طور پر ایذا پہنچاۓ میں کوٹی 
کسر ئ آٹھا لہ رکھی ؛ لیکن مسإن بیدار ہو چکے تھے ۔ وہ سسلم قومیت 
کا مفہوم سمجھ چکے تھے ۔ وہ اپنا حق منوانا غوب جانتے تھے ۔ انگریزوں 
اور ہندوؤں پر سسلانوں کے متعلق ید بات ثابت ہو چکی تھی ۔ 
پاطل سے دبنے والے اے آساں نہیں ہیں ہم 
سو بار کر چکا ہے تو امتحاں ہارا 

وحشت ے اپنے سیاسی اشسار میں اس زساۓ سے تاریخی بس منظر کو 
تہایت خوںی ے پیش کیا ۔ 

ترے غمزے لڑا دیں کے سسہلاں کو سسلاں ہے 

ترے عشوے بھڑا دیں کے برہعن کو برہمن سے 
سلان سرزمین ہند پر اٹ سو سال حکوست کر چکے تھے ۔ وہ ایک پہادر؛ 
جانباز و جانثار قوم کی حیثیت ہے ہمیشە سربلند رے ۔ ہندوؤں کی اسکیمیں 
ناکام ثابت ہوئیں ۔ انگریزوں کا قلعم قم ہوا : 

پابندی' رسوم کو سمجھا ے بندگق 
زنار چھین لیں کے ابھی برومن سے ہم 

مسلم لیگ کی تحریک ےۓ زور پکڑا تو قائٔد اعظم کی قیادت میں سارے 
برصغیر کے سسلان ایک پلیٹ فارم پر متحد ہو گئے ہ ےو ہے میں 
علاسم اقبال کے تصور پاکستان اور .م۹ رء کی قرارداد پاکستان ی چھاؤں 
میں مطالیںٴ پاکستان کے تعروں ہے برصقیر کی فضا گونچ اُٹھی ت وکانگریں 
7 انتقامی کاروائیوں کی ہوا اور تیز کر دی ۔ اقبال کے ساتھ ساتھ وعشت 
کا یں پیغام بھی بنگال کے گوشہ گوشم میں پھیل گیا ۔ 

گیا. نگ ۔انتقام_ر خزاں کا ہو دیکھے 

ڈرۓ لکے بے جوش بہار و خزاں سے ہم 

یہ کیسی کثرتر گل ہے یہ کیا رولق سے گلشن کی 

جگە کاے کو اب ہو گی یہاں میرے تشیمن کی 


اتبال اور وحمشت -۰٦‏ 


لام ے کررواں کو رے آپ مستعد 
گٹریندۂ دم جرسر کرارواں لہ ہو 

عات۔ہ اقبال اور مولالا ظفر علىی خاں جیسی مقتدر شخصیتوں کی گراں قدر 
آرا وحشت ى فارسی شاعری کے بارے میں بھی سند آخر کا حکم رکھتی 
ہیں ۔ علاہ اقبال فرماۓ ہیں : 

''فارسی کلام بھی آپ کی طباعی کا ایک عمدھ 'نولہ ے ۔ شعر کا بڑا 
اع یہ ے کہ ایک مسشقل ار پڑھنے والوں کے دل پر چھوڑ جاۓ ؛ 
سو یہ بات آپ کے لام میس پدرحں* اع موحود ہے ٥‏ 
اور مولاتا ظٹر علی خاں رقم طراز ہیں ٠‏ 

''مولانا وحشت ریختہ گوٹی کے فن میں ہی ید طولول نہیں رکھتے بلکہ 
آپ کا فارسی تلام بٍڈی اُستادائہ رنگ ہیں ڈوپا ہوا ہے ا 
حقیقت لہ سے کہ اُردو شاعری جس قثدر وحشت کی رہن سلنت ے : وہ 
ارباب ادب سے پوشیدہ نہیں ۔ لیکن فارسی شاعغری بھی ان کہ بار احسان 
سے سبکدوش نہیں ہو سکی ۔ اٹھی فارسی شعر و ادب سے بھی فطری 
مناسبت تھی ۔ اس زبان ہیں اہل زبان جیسی قدرت رکھتے تھے ۔ نارسی 
زبان اۂی جن خصوصیات کر لیے ممتاز ے ء ان کہ تلام میں وہ خصوصیات 
بدرجمٴ کال موجود ہیں ۔ فارسی میں شعر کٹا دشوار نہیں لیکن فارسیت 
پہدا کرنا یقیناً دشوار ے ۔ برصغیر پاک و ہند کے فارسی شعراء میں اُردو 
زبان کی ہو نہیں جاق ؛ لیکن وحشت کا شار بلاشیب عہد حاضر میں 
عفر اول کے ان فارسی گو شعراء میں ہوا ے جن کا کلام اس عیب سے 
پاک سے ۔ اس میں کویق شک لہس کے ان کہ کلام کا پیش عقں اُردو 
اور کم تر حصد فارسی شاعری پر عیط ہے لیکن بھی کم تر حصد اتنا کای 
اور خاصا ے کہ فارسی یں ان کی قادر الکلاسی ؛ء نکتہ سنجی ہ باند پروازی ؛ 





و۔ وحشت کے ام علامہ اقبال کے ایک مکتوب ہے افٹیاس مشمولہ 
'لقوش و آثارا؛ء ص ہپ ۔ 

ہ۔ مولانا ظفر علی خاں کے اُس تبصرے ہے اقتباس چو دیوان, وحشت 
(مطبوعہ ستارۂ ہند پریس کلکتہ ؛ .۱ںوبے) کے بارے میں روزنامہ ژمیندار 
لاہورء بورخب مم اپریل ین؛۹:ء میں شائع ہوا تھا ۔ 


٣ج‏ م اتبال رلریو 


بفتم سشٹی ؛ مضمون آفربی کے کلپاے رنکا رلگ ہے گلستان سدا پہار بنا 
ہوا ےے اور کاظس حسین حثر لکھئوی کے الفاظ میں : 

''سب سے الا تر اور لائق حسین یں اس ے بلکہ اس کو مشق کال 
یا کال مشق کہنا جاہہے کہ فارسی بندشوں ہیں اداۓے خیال کے وتت 
کسی مقام پر کہیں أ - نہیں ۔ جو مضمون ہے وہ موی یق طرح صاف ؛ 
جو خیل ے وہ بالکل پاک و پا کیزہ ۔ جی طریقہٴ ہلاغت کی جان اور چی 
الداز فصاحت ى روح ے ۔ تام ذیوان دہلی اور لکھنؤ کی زژبان کا اصل 
"وڈ ےھ .َ‫ 
وحشت کے اُردو کلام میں جہاں مير کا سوزو گدازء سوسن کی جدت آسیز 
تراثیب اور غالب کی مضعون آفریٹی و لطف ببیان پابا جانا ے وہان 
قارسی میں عرق شیرازی ؛ شیخ علی حزیں : شیخ سعدی ؛ ظہوری ء نظیری 
صائذب جیسے اسائف گی بلند پروازی ء شریں کلامی اور کت آرائیوں کی 
چمک دمک ے دئیاۓ تخیلات ہُرنور نظر آی ے ۔ وحشت کے فائوس غزل 
ےۓ حائظ شی اڑی ک شیع افتار ہہ بھی روشی پائی ے اور آمر غسرو کے 
انوار تصوف ہے بھی پا ڈیزہ ؛ خیالات ؛ سنجیدہ رجحانات ء عارفالہ تصورات 
وحشت ق شاعری کا طرۂ سر سی ہی وہ راہ طلب ے جس پر کامزن 
ہو کر شاعر ساامہا سال یق سشق کے بعد عشق حقیقی کی روحانی لذتوں ے 
آشنا و بہرہ ور ہوتا ے اور بقول مولانا ردم : 


ہرچە گویم عشق را شرح و بیاں چوں ہہ عشق آیم خغجل ہاشم ازاں 





گنت او گسفتہ' اللہ بسود . گرجد از حاقوم عبداللہ بود 
پر نفس آواز عشق می رسد اؤٴ چب وراستٹ 
ہعسا ہب فلک سی روم غعزم ساسا راست 
بولانا روم کا بجی وہ جاذو ے جس ے علام اقبال کو نہ صرف اپنا 
گرویدہ بلکس روحائی فرزند بنا لیا ۔ حقیقت تو یم ے کم اقبال کی دئیاۓ 
ہی کے مخیلات و تصورات کا کرشعم ے جس کی بہتربن مثالیں اقپال کے 


ے۔ ماہئامم ''معیار لکھٹو“' سی ۱۵١۹ء‏ 


تٍِ 


ےاوید ثا ٴ۶“ پیام مشرقۃ اور 'اسرارز خعودی؟ ہی ملی ہیس ۔ وعشت 
کے ہاں بھی عشق حاقییی کے موصوغ پر گثرت سے اشعار ماے ہی ۔ 
یس وە عہد تھا جب برصغیر کے ہر گوشے میں انبال کی آوازیں کو بج 

رہی تھیں ۔ اوپر کی سطروں میں جن عوامل و کوائٔف کا احاطہ کیا 
گیا ے ان کی روشنی میں اس اس کا اندازہ لگانا سشکل نہیں کہ فکر اتبال 
سے وحشت کا متاثر ہولا ایک تقتدرقی اس تیاے لیکن یہ بات بھی لاق توح 
ے کہ اقبال کے انداز ہیں وحشت کے ہاں فارسی میں طرز فکر تو ضرور 
سلتا ے لیکن اس شدت ہے نہیں جس شدت سس غالب و حافظ کے رنگ 
میں ماتا ے ۔ وحشت نے اقبال کی کوئی تقلید نہیں کی ۔ ان ے برا راست 
اثر قبول نہیں کیا ۔ دوٹوں کا رنگ چدا چدا سے ۔ یہی حال اقبال کا تھا ۔ 
اقبال ا عافظ اور غالب کے علاوہ پاگ و ہند و عجم 0 ڈو سر_لے اأسالدہ 
سخن ہے متاثر ضرور تھے لیکن جس حد تک اٹکار اقبال پر مولانا روم کے 
اثرات غالب ہیں ؛ اس حد تک دوسروں کے نہیں ۔ اس ضمن میں اقبال اور 
ہو گا ۔ اقبال کی سن پر وحشت کی ایک فارسی غزل ملاحظد فرمائیے : 

دلم از مستی آں نرگس مستائم می رقصد 

کس از ذوفق سرورش عم و بت گان سی زۃحد 

ئە تلہا از اشاطل مئے ہمیں پیائە می رقصد 

پرٹص آیند چوں ساغر کشاں میخانہ پی رقحبد 

کدامی گیسوۓ پسرإم بسر آراستن دارد 

کئہ پا رب درکف سشاطہ اشب شاله سی رقصد 

چو از حد بگزرد سوزہ عبت اشک و اسوزد 

لس بزم س وشن پروائہ ہا پروآلہ یىی راعہد 

ہانسا شوخئی نسازش سرا تعلیم فرسا شد 

تد ڈز سینب“ دل گوئی کہ إہتاہائم می رقصد 


غوش آنں عفل کہ روشن میکند شع جال رو 





پر۔ ٹرائمٴ وحشت اسخہٴ کراچی دوسرا ایڈیشن سص , ررے پہم۔ 


چم اتبال ریویو 


یہ غزل خود وحشت کو بھی ہہت پسند تھی ۔ م۱۹ میں ء میں ے 
ایک روز آپ کی غدمت میں عرض کیا حضور ! براء کرم جھے اہی ایک 
ہہثرین فارسی غزل اپنی تحریر ے عنایت فرمائں تو ے حد ذرہ لوازی ہوی ۔ 
الھوں ۓ ازراہ شفقت ری ذرخواست پر یہ غزل لکھ دی ؛ 

عم صداۓ می دہد از گوشہ پنجاب اقبالم؟ 

کا پس نظر اوپر پیش کیا جا چکا ے ۔ اس زین میں اقبال کی غزل بھی 
موجود ے ۔ اب ذیل میں وحشت کی اس غزل ىي نثقل ندر, قارنین ے 
تاکس وحشت اور اقبال کے فارسی کلام کا رنگ واضح ہو سکے ۔ اس زمین 
پر اقبال کی غزل اہل نظر فارئین کرام کی نظر ہے گزری ہوگی اس لے اقبال 
کی غزل پیش نہیں کی کئی : 

لہ گسوش کس برآوازم لہ چشم کس برا حوالم 

می دام چرا در بسزم بیدرداں پہعی الم 

حصریف گل ٹم اسا کشم جور جہاۓ را 

دریں گلشن برنگ سبزہ بگائف پا الم 

خسواہم دید اے صیّاد دیگسر آشیان_ر غود 

ذرالسدکگک سسدے لڈر قفس گسردد پروی ہالم 

ہاں ذوق تن آسافی ہاں غفات ہاں مستی 

نسدارد ہچ فسرق اڑ سالہاےۓ رفتہ : امسالم 

اگر پنگالی قدر ءن تھی دالسدچم غم وحشت 

صداۓ مسی دہد از گسوشم پنجاب ابالی ٴ٠‏ 

وہ ابریل رس۳ رء ہیں شاعر مشرق ہ؛ ملت اسلامیں کے وحم خواں 
اور مصور پاکستان علامب ىد اقبال رحمۃ اللہ علیہ ہاری عفل وطن ے 
ہمیشہ کے لیے رخصت ہوۓ تو طوطی بنگال ء عاشق اقبال ء علامہ رضا علی 
وحشت کلکٹوی ے ہہایت والہائم انداز میں خراج عقیدت کے یہ پھول 
پیش کیے : 

٦۔‏ ترالہ“ وحشت لسدہ* کراچی دوسرا ایڈیشن صض ےم 

روہ اس غزل کے قلمی نسخد کا عکس راقم کی تازہ کتاب '”'حیاتِ 


الا ہے 


جعت*“ ا شاسل سڑّت - 





اقبال اور وحشت 7 


یب لس کے اآگ شاعرے ہندوستان جاتا رپا 
پیٹواۓ نسکتم سنجانِ جہاں جاتا رہا 
باعث, ماتم ء زماۓ کو ہے وت اقبال کی 
کارواں ریا گے پر کارواں جاتسا رپا 
اب کہاں ہے لائیگا کوٹی حقیقت میں نظر 
آہه ا اسرار ضخضودی کا راز دان جاکا رپا 
قصبٴ ماضی ہیں تحریک عمل باق نہیں 
اب سنیں کیا ہم کس لطف داستان جاتا رہا 
نال“ غم میں وہ کیفیت لہ پائی جاۓ گی 
آج ذوق شیيوە آه و فغاں جاتا رہا 
اب زبان خامہ پر پڑ ہی گئی مہر سکوت 
وحشثت رنگیں ہیاں کا قدر داں جاتا رہا١!‏ 


رہہ ترالمٴ وحشت (نسخہ“ لاہور) پپلا ایڈیشن ےئن۹ ۱ء مطہوعہ 
مکتبە جدید لاہور ؛ سض ۱ء١‏ 





قیمت 
١۔‏ منتخب مقالات اقبال ریویو ۔ اردو 
س‌تیں ڈاکثر وجید ری ۔م۔ ردچ 
إ۔ اقیال اور بھوپال ۔۔ از صہبا لکھنوی ہم روے 
س۔ اتقان العرفان فی ماھیة الزمان 
حکم محمود احمد برکاتی روے 


ےو تستے سے جج ۔س<صج۸ىچس صا وددِےے۔ے۔۔ 


۳۲16۴ 
۶۷ع اددا] ٭ط؛ ۲۲٥۵۳‏ 1105ء5 
۔/0ڈ .8 زرژوٴدء ں2 [۶۵ 5د۳۷ ×0 : زط 6١‏ ام ٥تت‏ 


علامد اقبال اور آدم کی خود گریزی 


چد ہنور 


حضرت علامہ اقمال٣7‏ ۓ اولادمر آدم کو خطاب کر کے بڑی دل سوزی 
کے ساتھ کپا تھا ؛ 


بیٹی جہاں راء خود ران بینی ! تا چند ناداں غاقل لیئی ؛ 

اور قدعی ؛ شب راہر افرو(ڑ! دذدست کلیمی ٢‏ ذٌو آستیتی ! 

بیروں قدم ئل اڑ دور آفاق تو پیش اڑیٹی ء تو پیش اڑینی ! 
"تو دلیا کا معائنہ تو کرتا ہے مکر انی ذات پر نظر نہیں ڈالتاء اے حقیقت 
سے ے خہر اس طرح کب تک غافل بڑا رےکا ۔ تو ٹور قدم ہے یی 
تو اور ازل کا پر تو ے ۔ نیرا فرش ے (جہالت) شب کی تاریق کو 
روشی میں تبدیل کر دے ء "تو ید پیضا کے مائند ہے ء مگر یں کہ اپنی 
تو (اہپی ذات ى رو ےہ) اس کائنات سے بڑا ے ؛ اس لے تھے اس دور 
افاق کی حدود ہے باہر قدم رکھنا چاہے ۔۶١٠‏ 


گویا نور ازل کا پر”تو ہوۓ کے باعث ء حضرت علامہ کے نزدیک ء 
آدم کی اہلیتوں کی کوئی حدد نہیں ؛ آدم کے امکالات کی وسعتیں ے لایت ہیں 
لیکن دکھ یں ے کے آدم خود اپنی ذات ہے بخوبی آگاە ہوۓ اور ای 
حیثیت کو پہنچانتے ى جانب راغب نہیں ہوتا ۔ جب اہے یە بتایا جا 
کس وہ جتنا عسوس ہو رہا ے درحقیقت اس سے بہت ہی زیادہ ے تو ا١ے‏ 
پریشانی لاحق ہوۓ لگی ے بلکہ اپنی بڑائی کے تصور سے بھی خوف 





١۔‏ کلیات اقبال ؛ حضہ زبور عجم ء؛ سص ٭ظظ ۔ 


۳۴۹ 


٭ُ اتہال رو لق 


جھاۓ لگتا ے ء اگر بچۓے کی پشت یىی جائب روشنی ہو اور سامنے دیوار 
تو وہ اپئے وجود ے بڑا سایں دیکھ کر ڈر جاتا ہے ؛ بے کو آپ سر ے 
اوھا کریں تو خوف کھاتا ے ء وہ سر سے اوہر اچھالے جاۓ کی لذت سے 
ڈرا دیر کے بعد آئہ ہوتا ے ۔ بڑا ہو کر بھی چپ کسی اوتجے میتار پر 
زندگی میں پہلی ہار چڑۓ تو اس کا دل لرزۓ لگتا ے ؛ گھبراۓ بھی لگتا 
ے ۔ آدمی کی نظروں کے سامنے یک دم وسیع میدان آ جاۓ جس کی وسعتیی 
ناپیدہ کنار معلوم ہوں تو جب بھی زعپ سا طاری ہو جاتا سے ۔ اس 
سعولبیت کے باعث یب اس ہوا ے کہ آدمی اہی نظروں کی عدود نضا 
کے ساتھ مائوس ہو چکا ہوتا ے ء اے جب اچانک بلندی ٭ گہرائی یا 
وسعت ہے واسطب پڑے تو وس صورت حال علاف معمول یا غبر معمولں 
وروی ے ؛ لب لباب یہ کہ آدنسی غود ابی حسی حدو کے اپپیبلئے سے 
لرڑکا ے ۔ 

پھر اگر عالم يك ہو کہ حواس خمسہ ظاہری کی پھیلتی ہوئی سرحدیں 
خوت طاری کر ديیں تو آدنی داخلی حسیات کا سامنا آسائی کے ساٹھ 
کئیوں کر کمرے ؟ داعغلىی حسیات تو اسی حدود اور اس کے آفاق کو ہت 
ہی پھیلا دبتی ہیں ء یں گمیفیت بادی اور طبیعی جسم کے ساتھ ساتھ 
روحانی وجود کی جانب متوج۔ہ ہوۓ کا ام ے ؛ خارجی سحسیات ایک 
قید خالہ ے ؛ الدروئی حسیات کی طرف لوٹنا اس قید خاۓ ہے کلنے کا تام 
ے مگر جس طرح کوئی پرندہ جو پنجرے کی فضا سے مانوس ہو گیا ہو 
کٹھلی فضا کو آسانی ہے برداشت نہیں کرتا اور گھبرا کر بار بار پنجرے 
کے اندرکی طرف بھاگنا ے ء اسی طرح افراد بھی حسیات ظاہری کے پنجرے 
میں آسودگی حسوس کرۓ ہیں ؛ داخلی حسیات اور وحدان کی وسعت کا سایتا 
کرنۓ کی جرات نہیں رکھتے ۔ ٤٥٭242‏ 3۸۲8۶۶۷ .1 روحانی توئل کے باب 
ہیں اس طرح روشنی ڈالٹّی ہیں : 
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علامہ اقبال اور آدم کی غود گریزی ۵ٰ١‏ 

۲عءچ ھا غنط ؟ہ ٤١٤۱عدطمطم‏ علطل ٠ہ‏ ومنطا؛ےسم: 

جیسا کہ پہلے بیان ہوا اپتے مائوس جہان عوذ۔ وذ ٦‏ عدود کو روحائی اور 

دڈجدانی جِہان کی صورت میں وستوں سے لواڑنا خوف پیدا کرتا ے اس کا 

سہب ول پا مصۂفب ان إِافاظ یں پیان گخری ہی ٠.‏ 

۲5۵۱ لرھھ آہ صمنادمعومء عط ۳ص) عاصنصلء ما٭ 7٭صجدھ ×+د ۵٣آ"‏ 

311 نحاتطاقط مط۷ ,ہدمھ بعد لصد ,٭دھ٘٥٥ہ‏ ق۲1 م٭ عطا قصہ×۷×ط 60:2]وئززے 

,۷۵۱۵۶ ٢۲غعطم‏ ٠ہ 1٥۲۸۱‏ ۲۴ غط ٠٣‏ .۔... 2صوع عےپ ےمع۲ ۴؛ یو ےڑا 

پچ جع 2 3 
۰ت٦‏ ہما ٤٥ |1۷١‏ ے ظا ٥‏ صتےص ک(د۰۴٭ ۸ہ۱۳۶ ۲0۷۷ا ٤‏ ععصوءعط 


اہی بڑی حیثیت کا علم ہو جاۓ کا تیج یس ہوگا کہ اسی حیثیت کی شان 
کہ تناسب سے زندگی بسر کرا پڑے گی ۔ انسان اپنی بڑائی کے تصور سے 
گھبراتا ے کیولکہ بڑا بن کر چینا بعض ایسے مطالبے کرتا ے جن کو 
پورا کرلا ے پناہ ے آرامی ہے ہمکنار ہوۓ کہ مترادف ے ء آدمی می 
سے پیذا ہوتا ہے اور حضرت علامہ کے بقول شروع شروع میں اس کے 
وحود کا مبادی و خلقی بہلو عاوی بھی رہتا ے ۔٣‏ اس لے وہ سی کے 
تریب ہی رہے ہیں سکھ حسوس کرتا ے یہ جادی اور لبائی وجود ے ؛ 
خاکستان سے ڈوری ے آرامی کیا باعث لنبی ہے ؛ حیوان کو حرکت کرٹا 
پڑق ے ہ؛ رزق کی تلاش میں اہی جگہ چھوڑنا پڑق ے ء دوڑ بھاگ کرئا 
لازم ہو جاتا ے ۔ تاہم حیوانی سطح بھی جبلی سطح ے یا یوں سمجھے 
کب متحرک مشین کی سطح ہے ء؛ زمین ہی کے ساتھ رابطہ رہتا سے ؛ زسین 
ہی میں خوراک ڈھونڈنا اور جیسی صورت میں خوراک ملے اسی صورت میں 
گھاٹا ء کوئی چولہا ء ہنڈیا اور س چ مسسالد نہیں جس کا تکلف کرنا پڑے ؛ 
کوئی حقوق و فرائض کا جھگڑا نہیں ء گویا حیوائی سطح جادی اور نباتی 
سطح کے مقابل ے آرام ہوۓ کے ہاوصف ائسانی سطح کے مقابل نہایت 
پر سکون سطح ے ۔ کوئی حیوان مرضی کا مالک نہیں ء اختیار و شر اس 
کی دسترس میں نہیں لہذا کوئی حیوان ارتکاب گناہ نہیں کر سکتا ؛ دو پاہوں 


ہ۔ 0:٤970,‏ ((ه×طزعداظ ازووەظ '':مدھتء ۸٣۰‏ عط فٌّن ےو“ 
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7 اقبال ریویو 


کے معاشرے میں جب گٍوئی رد دوسرول سے بہت بلند وائص ہو تو دو 
صورتیں جلوە گر ہو ہیں ۔ یا تو معاشرہ اپنے فرد کو فرید یا منفرد پا کر 
اس کا دشمن ہو جاتا ے ہ جیسے پیغمبروں اور ہادیوں کا ہوتا رہا یا فاثق 
افراد کے بت بنا لبتا ے اور ہوجا گمرےۓ لگتا ے ء ڈاکثر بچد حسین ہیکل 
کے بقول 'ٴ'”وقت کے ساتھ ساتھ جوں جوں معاشروں کا نہبّی اوسط بلند ہوتا 
جاتا ے ؛ توں توں فائق افراد کی استثنائی حیثیت کم ہوۓ لگی ے اور 
وہ دیوتا کی سطح سے اثر کر عام انسائی سطح ہے قریب ہوۓ لگتے ہیں“ ۔٥‏ 
لتیجہ یس ہوتا ے گہ اکابر کے وہ جوھر جو کبھی گرامات د کوائی دیتے 
تھے رفتس رفتہ مض کالات رہ جاے ہیں ۔ ان میں کوئی عنصر خارق عادت 
پا غر معموں دکھائی نہیں دیتا ء آخر افراد آدم کے گرامات ہیں کیا ؟ 
۴۷11:30۵8 ٥ا1‏ +0 لکھۓے ہیں : 
]"ج ع]ذ۵ئ۴) دی مصحداد صد عت اع طازععیےا ‏ حا غطاینتھ عاعتکتررہ ھر“' 
تنظاؤاب ہعوتا۔ -۔ ےہ ابو ھ راہ صء ,اہ ۷صودتھ و --ے ع۴5۲ 23۵10131 
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گویا معمول کی کوںی انسانی طاقت اگر غبر معمول اور خارق عادت ائداز 
میں جلوە گر ہو تو اسے گرامت تصور کر لیا جاتا ے ؛ وہ ایک حیرت لاک 
بات ء اعجوبہ اور ادر ای قرار پاتی ے تاہم وہ قواعد کے اندر ہوق سے ۔ 
یہ الگ بات ہے گگہ اس میں برجستگی پائی جاتی ہے اور پیش کوئی کے دام 
ے آزاد ہوتی ے ء عام انسافئی توسط سے بالا یا برخلاف کسی چیز کا دوتوع 
پذیر ہوٹا کرات ے مگر وہ کوئی بھی “ے ایسی نہیں ہوتی جو بحال اور 
ے اصول ہو ۔ ایسے غیر معموں اعال کو ہنفلر عام پر لانا السانی دسترس 
سے باہر نہیں ؛ اس لے یہ عال اور ے اسول اور ے ضابطہ اسی نہیں ء فرق 
بحعض اتنا ے کہ کسی آدمی کے یہاں یہ اہلیت نسبتا زیادہ ہوی ہے اور 
کسی کے ہہاں کم ؛ کہیں اس اہلیت کو تربیت دینے پر زیادہ زور صرف 
ہوتا ے اور کہیں کم ۔ یہ وہ بات ہے جو پر انسانی طاقت و اہلیت کے 
باب میں کہی جا سکی ے ء یس وصف زید میں قدرے زیادہ تر اور و 


ن۔ الاعمان والمعرفة والفلسفۃۂ : دارالمعارف قاہرہە؛ سر وہمى+رےےجم۔ 
ہے بمق 10093 ملاظ 00ا۵2 ,۵5[ع 3188 81 0015ا 10066 ذر۶ 
11 بج 1959 ,لع 


علام, اقبال اور آدم کی عود گریزی ۵۷ 


وعسف بگر ہیں بقاہلتاً کم تر ؛ اور ہی ء وجدائی امکاثات ہر السان مس 
موجود ہیں ء کمی یشی کے ساتھ ء مگر یس امکانات ستوسط درجے کے عام 
انسانوں ي دسرسص سے بعید ہس ؛ بشرطیکم وہ ان اسکانات کی حالب تتو حم 
ہوں اور ان کی تثرپیت کا اہتؾام کریں ء یه الگ بات ے کہ آدمی اونے مەععول 
کا قیدی ہو کر رہ جاٹا ے ۔ چوٹکہ حواس غمسہٴ ظاہری ہی سے اس ىً 
کام چل رہا سے لہذا ان سے آگے بڑھنا از وہ عادت ء پسند نہیں ؛ جس طرح 
اب وہ سائنسی ہتھیاروں ء اوزاروں اور آلوں کا عادی ہو گیا ے ۔ اور 
بہت ہے معاملات میں اپتے جوہری قویل سے کام لینے کے بجاے آلات کا 
سعبارا لیتے لگا سے ۔ پہلے یس چکھ کر دواؤں کے اجڑاۓ تر کیبی بنا سکتا تھا 
اب بجزے کے لیے مشین پر اعتاد کرتا ے ۔ پہلے لپمس ہے بخار معلوم 
کر لیتا تھا ء اب تھرمامیئر کا حتاج ے ؛ پہلے بڑی سے بڑی گاتی خود کر 
لیتا تھا ؛ ضرب تقسم میں سار تھا ۔ اب کممپیوٹر سے کام لیتا ے ۔ گویا پہلے 
اپنے ظاہری حواس کا قیدی تھا اب ساتھ ساتھ سائنسی اوزاروں کا بھی قیدی 
ہو کر رہ گیا ے ء بالفاظ دیگر یوں ہہ لیجے کہ آدمی اپنے ہی بناے 
ہوے اوزاروں کے لیے خود ایک اوزار کی حیثیت اختیار کر گیا ے ء یوں 
دیکھیں تو ماننا پڑتا ے کہ سائنسی امجادات ۓ آدمی کو اپنے سن سے 
مزید دور کر دیا ے ء اشیاء کے برجمتہ مہم کی اہلیت مزید پس پردہ 
چلی گئی ۔ اس کے معنی یہ ہوۓ کہ انسان کے پوشیدہ امکانات کے باب میں 
اب انکار اگر شدید تر ہو جاےۓ تو عین معمول کے مطابق ہوگا ۔ پہلے 
نادرالوقوع کبالات کو کرامات کہہ دیا تھا ء اب سرے ے انکار گر دیا 
جاتا سے ؛ اور انکار کی اساس پب کم ہاری سائنس ید اور یس نہیں بتای ؛ 
انکار کرۓ والے بھول جاۓ ہیں کہ سائٹس کی مشینیں آدہی کی تخلیق ے ؛ 
اور آدسی خدا کی تخلیق ؛ آدمی کو الہ ۓ کسی ذرۂ قدسی سے بھی وازہ 
جےء اور اسے محض روحانی قوت کی روشنی کے ذریعے دیکھایا جا 
سکتا ے ء سائنس ایک ہتھیار ے جو حواس غسسہ' ظاہری کا ماددکار ے ؛ 
اور جس پر انحصار کرےۓ کے بعد خود حواس غمه* ظاہری بھی اپنی اصلىی 
اہلیت !ور قابلیت کو شعیف کر لیتے ہیں ؛ آدم ان سائنسی آلات ہے 
خود ناسی کا کام کیوں کر لے ؟ امکاات آدم کی توسیع آلات کے توسط 
سے نہیں ہو سکتی ؛ اس کے نہانی امکانات ء روحانی قوت کی انزائشی کے 
باعث فہم ق دسٹرس میں آ سکٹے ہیں ؛ حضرت علامم قرماۓ ہیں ٠‏ 


× اقبال ر پرولؤ 


”ہم اپنے بالعقابل جس حقیقت سے دو چار ہرۓ ہیں اس ہے ربط و 
الصاف کا ایک بالواسطہ طریق یس ے ک۔ اس کی آیات کے مشاہدے میں 
حیسم گگہ ادراک پالحو اس سے ان ک5 انکشاف رتا ہے ؛ غإورو تفکر سے کام 
لیں ۔ اور یوں ان پر دسٹرس حاصل کرےۓ کی کوشش گریں ء لیکن اس 
گا ایک دوسرا طریق یب ہوػا کب حقیقت ہے ؛ جیسا کہ اس کا الکشاف 
ہارے اندرون ذات سس ہوتا ے )؛ برا راست تعلق پیا کیا جاۓ ؛ اہذا 
قرآن پاک کی نطرت پسندی عحض اس اس کا اعکراف ے کہ انسان فطرت 
سے واہءتەہ ے اوریہ واہسنگی چولکە ایک انکانی ذریعە ے قواۓ فطرت پر 
غليه حاصل کرےۓ کا ؛ اس لیے ہمیں چاہے اس کا استعال ے روح تغاب 
کی بچاۓ اس مقصد عظیم کے لیے کریں کہ ہمس اپنی روحائی زندی میں 
آزادی کے ساتھ مدارج کال کی طرف بڑھنا ے یہی وجہ کہ حقیقت مطلقہ کے 
ام و کال بقا کی غاطر ادراک بالحواس کے ساتھ ساتھ اس چیز کے مدرکات 
ا اضاؤہ بھی ضروری ے ؛ سے قرآنْ پاک ےۓ مواد یا قلب سے تعہعر گیا ء 
۔-۔ قاب کو ایک ارح کا وجدان یا اندروٹی بصرثت کہے جس کی پرورش 
مولانا روم کے دلکش الفاظ میں ٹور آفتاب سے ہوتی ہے اور جس کی بدولت 
ہم حقیقت مطلقہ کے أن پہلوؤں سے اتال پیدا کر لیے ہیں جو ادراک 
بالحواس ے ماوراء ہیں ۔ 'اے 


آدمی عشض ىادی وحود نہیں ؛ وہ بہت کچھ اور بھی ے ء اگر ہادی 
وجرڈ بھی ہوتا تو وه خود اپنا خالق ہہ ہوے کے باعث حواس ظاہری يک 
مدد سے ادراک ذات ئہ پہنچتا ؛ حقیقت کا عرفان ذات غداولدی کی معرفت 
کے بغیں ممکن نہیں ۔ خدا کی کائنات کو خدا ہی کے عطا گمردہ ور وجدان 
گی بد۵ ہے خانا حا سکتا ہے ؛ ورند ''؛پردہ داری ہی پردہ ذاری ہے کا 
لا یتم سلسلہ ے ۔ 8070688 ام6 کا بیات سے : 


_:۲ع۷ ز× ٢٣۶(4‏ ا:نی٢‏ عِط؛ فہ۱۸:ہ٭فدہ ×٥‏ ٭ءنة (ھصدہ) ٭7]'' 

امھ ۰ح د۵ عط 1:11: ۶ہ58:۰ء عط؛ ۴ئ6) بیو ئث٭طا عدنا عتا طاء اتا ٤66‏ 
مزصوع۳و": وزط ۲ہ.- 11:118 ؛سط دا مدعطدعمصدہ ×51 (ہ صظ ۵ھ3ا75 6نا 
عا) ے زہء ٣م‏ ئ ‏ ااعومدء وہ0 عنط ٥ہ‏ ٭و8ا ے٥٥‏ 3۵ ڈہ:٥0۲‏ 
غقطا دعدث [ا٢ہ‏ ع1ا 7۸ ۵۵ا ئ٤‏ 303 ۵۵۸۸0 ٥ا‏ ,انا اہەمحاد ۳۰٥٢۲٢‏ 
1 خ با(ںعد؟ ‏ ںا مز عاخزتہ ٤ذٹتہت‏ ألك٥‏ اذہ اتاتہ ذاط 5ا 00685131ل 
1أ )عو عطا)] م1 ۲(عوصنط د۷ 1ءع۲عم ا(۸ ١اہ:+د”نا‏ ل ۲۵٥۱:۷‏ ئ) ‏ ا(ااناہ 


-مموےوسبپے سسوودسصجح-بہجوتہح--دے۔' 


علابب اقبال اور آدم کی غود گریزی ک۔ 
۲۷۷7م 
آدمی کی یہ اہلیت کہ وہ اہی ذات سے بجی وراء و بالا ہو سکتا ہے 
ا سے اس قابل بناقیق ۓےکم وہ اپنے ادراک کے عمل کا ادراک کر سکے؛ وہ خود 
اپنے اعال کا جائزہ بھی لے سکتا ے اور تجزیہ بھی کمر سکتا سے ۔ بی نہیں 
خود اپنے مدرکات کی بھی چھان پھٹک کر سکتا ے ۔ اس کا مطلب واضح 
ے کہ وہ فقط مادی وجود نہیں ۔ اس کے خاکی پیکر میں کموئی ممے ے ۔ 
جو اوبر سے تشریف لائی ے ۔آدمی لی صرف روح ے اور ئن صرف بدن 
پلکہ وہ روح و بدن دونوں ہے برتر کوٹی ہسبّی ے ۔ اس لی ےک وہ کہتا 
میری روح ؛ سمرا بدن : سری جاں ؛ ری ذائش ؛ ببری فکر ؛ برا 
دساغ ٤‏ را دل ٤‏ سپری دیواني ؛ ممھری حاأقت و علولٰ دا لقیاس سے ٹو 
سوال پیدا ہوتا ے کس می ںکون کہتا ے ۔ یں روح و بدن کی ملکیت کا 
دعوے دار میری روح ء مرا بدن کہۓ والا کون ے ؟ ۔۔ یہ !'میں؟“' 
حقیقت ے ؛ اس کا غرفان بابر کی طرفم دیکھئے ہے حاصل ئہ ہوگا ء اندر 
دیکھنے ہے ہوگا ۔ حضرت علامہ رماے ہی ٭ 

اگر گوئی کہ من وہم و گان است 

ممودش چوں مود این و آن است 

ہبگو ہا سن کب داراۓ گاں گکیست؟ 

یکےدر خود نہر آنٛ ۓ نشاں کیست ؟ 

جہاں بیدا و تاج و لیلیل ! 

می آید بب فکر جبرئیلے 

خودی بہاں ز حٌجت ے نیاز است ! 

یکے ائدیش و دریاب ایں چہ را است 

یه خود گم پہر تمحقیق خودی شو 

اٹا الحق گود صدیق_ خودی شو؟ 


اگر تو یم انتا سے کل ہیں٢‏ صرف وہم و گاں ے اور اس کا ظہور 


بر۔ سسلانن3 ۸165٤0٤‏ کے بر لنہا:216 .تا انت ے٥‏ ث۷ ا ”لا ٤٦ا٣‏ 
07 ر(1954) : 
و۔ لیات اقبال ؛ حعبب زہور عجم؛ صلفحات ہےر رےں؛ ۔ 


٦ھ‏ اتبال رہویو 


بھی رف إس“' اور اس“ کا مصداق ہے تو پھر مجھے ید بتا کر 
گگر صاحبر گان کون سے (ی۔ گان کا اظہار کرۓ والا کون ے ید کون 
بول رہا ے) تو ذرا خود اپنے اندرون میں جھانک کر دیکھو تاکہ پت 
چلے کہ وہ جس کا کوئی نشان نہیں وہ کیا ہے ؟ دنیا ظاہر سے اس کے 
ہاوف وہ اپنے اثبات کے لیے عتاج دلیل ے اور وہ دلیل ؟5سی جبریل 
کو بھی نہیں سوجھ سکی لیکن خودی (من ؛ میں) پوشیدہ ہو کر بھی 
دلیل ہے ے یاز ے ء ذرا غور توکر آخر یہ را زکیا ے ؟سستمحقیق خودی 
کے لوہ اپنے آپ ہیں ڈوب جا ؛ اور بھر پورے یقین کے ساتھ الا الحق کا 
نعرہ لا ء پورے یقین کے ساتھ اہنے ہوۓ کی صداقت کا اعلان کر ید 
تصدیق خودی صدیق بن کے کر) ۔ 
واضح ہوا کی حضرت علامب کے نزدیک خودی 'من؟؛ یا 'اا؟“ حق 

.۰ اور اس گا عالم طواہر ہے کوی تعاق نہیں ؛ اس کیفیت سے 
8×ط ٣ہ[ 0٥٤8‏ ان الفاظ میں متسّرضس ہوے ہس ٠‏ 
طووط) ×ہ رممء] ہم ٢۳۵۷‏ عدتات س۲ ۲ ۸8۴ا) عو مناطا رزصہ اہ (ص*) ]“ 
و ہلمرحہ( صوا34٤‏ ت2 2< حہا4 وع ص>ے 5‏ ٣٥٣۵۲۷۵۱؛‏ تہ - 088رہ ب) 1ا٥ت‏ 
أ۶ 7055[۳ط ۷ص کر اس15 ۱مدعزحاد عحصظت×ء ل 3 ۱۸ء رجہ ہ۳ ۱۷د حا نزازا3 ں۵ 
رر ]مہ امم ٥ث‏ یھ /بیمر ترور ‏ مھ رفظ رس ۲ہ علدەمصء: بادہہ ۸ہ 
7 ا چ٥‏ ط٥ط‏ تحلمندا یی حصة ] .جہھ ۷ہ ٣ہ‏ موط برس ۳ہ تار 
٤فعطا‏ ×بحتء ١ط‏ "۶77 عط) عت غ3ا ٘ہ ص۳ ٥10 6 مم٥م. ٢780‏ ٥تا‏ 
۰۳۶ھ ٢3۷‏ ...01ہ نت دہ و١‏ ۱۴ زا ٥نطا‏ ۸ہ 00٤‏ 18 18 تعاطا 
ہچ : 

خدا کا راڑ ے ء قادر نہیں ے جس پہ سخن 

زانہ صصح ازل سے پا ہے جو عمفدر 

اگر نہ ہو تجھے الجھن توکھول کر کہہ دوں 

وجود حضرت السان :لہ روح ے تہ بدن!! ۱ 


ذ!ہ۔- رنلرصص 4١۸م‏ انعطہگ '',ا ا٢/۳‏ 30160:70 ۲٥٥٢‏ 75 ل2ہتع1[عڑ“' 
٥٣, 6‏ ھ.] “٭ 


١‏ ر۔ کلیات اقبال ء حصہ ضرب ‏ کلم ؛ سض ےق ۔ٴ 


علامہ اقبال اور آدم کی خود گریزی ۓ 


یہ راڑ کسی دلیل و برہان ہے نہیں کھلتا کہ ایک وجود جو روح 
کو بھی اپنی ملکیت بڑاۓ اور بدن کو بھی اور عقل گو بھی ؛ دل کو 
بھی دماغ کو بھی حلی کہ کسے '”'میرا وجدان کہتا ے وہ کچھ تو 
یں ہو سکنا جس کا وہ مالک ے ۔ السان کو اتنا بڑا راز بنایا ۔ ہاں یہ 
الگ پات ے کہ عتل اور اس کے دلائل اور ان دلائل کے پیدا گردہ 
روحانی اہلیت ے جو اہے ٹسبیتا زیادہ قرب حقیقت عش سکی ے لیکن یہ 
وحدان اس حثیقت کے قریب فثط اس دم پھٹک سکتا ے جب وہ خداۓ خلاق 
پر کاسل اعان رگکھتا ہو اور اس كإ شتمں اعتقاد ہو لئے وہ ٹور مطلق کے 
کسی گھربویں کے کھربویں حصے کو یا اس کے پرتو کو اپنے الدر کے 
ہوۓ ؛ جیسا کہ حضرت علامہ ۓ فرمایا : 
زقطہ“ لورے کہ نام او خرودی 
زیر خاک ما شرار زلدگی است؟! 

یع نور اگر آدم کے حبوانی وجود سے مغلوب ہو جاے اور اس طرح 
عالم ”علق کے بادی بوجھ تالے دب حاۓ اور دبا رے تو وہ ایک عقلمند 
دو پای۔ بن سکتا ے اور ایک دوپاۓ کی حیثیت ے۔ خوشگفتار خوش خیال 
اور خوش ٹکر تو بن سکتا ے ۔ ختلف علوم میں دسترس بھی حاصل کر 
سکتا ے گر غرد اےے اہی ذات سے آ کہی میسر نہیں ہو سکی ۔ اسےم 
انی ذات ےے آ گاہی '' ور م۔طلق “۶ ے آ گاہی ي بدولٹ ہی یسر آ سکی 
جا فرمایا ؛ 

غودی کا سٹر نہاں لا الہ الا اللہ 

خودی ے تیم تساں لا الہ اذ إرت !٣۳‏ 


٭ 


صمراثد یہ ے کە آدمی کا من یا غعودی پا ذات استحکام پزیر ایک خدا پر 
کامل امان لاۓ بفیر اور دیگر پر شے ہے ماہ موڑے بغیر ممکن میں ء 
اس لے اگر آدمی صرفے بادہ نہیں ؛ صرف رفح ١ی‏ نہ تو ظاہر ے کہ 
وہ کوئی ایسی شے جے جو جماں کائنات سے بالا ے ۔ثتط خدا سے لیے 
ے اور ظاہر ے کہ اہے کرٹی ابسی ہی شے ہونا بھی جاہے تھا۔ ورلں 





+ہہ کلیات اقبال ء حضم اسرار و رہوژڑ؛ تس ۱۸ ا 


۸ اتبال ریویر 


وہ ثے اس آیۃ کریمہ کا مخاطب کیوں کر بن سکتی تھی ۔ 

و اقد سخرنا لکم سا فی السموات و ما فی الارض حمیعاً منہ ٠٤‏ 

(ہم ے زمین اور آسمانوں میں جو کچھ بھی ہے تھارے لیے مسخر 
گر دیا ے) ۔ 

قدرقی اس ے گب جب آدم کی سمجھ ہیں یں لکتد آ جاۓ کہ آدم 
نحدا کا ائب سے اور وہ کائنات میں موجود پر طاقت کو مقلوب و مسخر 
ئرےۓ کے قاہل ے تو پھر وہ ایک خدا کے سوا کسی اور کے سام جھکنے 
پر آمادہ نہیں ہو سکتا ۔ خدا کے حضور میں سجدہ اہے اپنے خدا ے قریب 
گکرتا ے ء 'و ا۔جد واخرب ۱۵۲۶ اور ماسوا حضور کے اس کا سجدہ اے 
غلوق کا اسر بنا کر خدا ہے دور کر دیتا ے ۔ حضرت علامہ کے لزدیک 
خود شناسی کا تقاضا ہی یں ے کہ آدم دئیا کی لذتوں ء قوتوں اور فکری 
قزیب کاریوں کا غلام ہو کر لہ رے ؛ وہ سسخر کرتا چلا جاۓ ء جب 
وه سادی بندھنوں میں مقید نہ رے گا ۔ کسی دولت کا ؛ کسی ہوس کا 
حتلٰی کسی گمراہ کن قلسفے کا بھی غلام نہیں رہے کا تو ید ثبوت 
ہو کا اس اس کا کە وہ توحید کا معنبی سمجھ گیا ے : 

خودی سے اس طلسم رلگ و ہو کو توڑ سکتے ہیں 
چی توحید تھی جس کو تہ تو سمجھا نہ میں سمجھا١٦ا‏ 

واضح رے کہ ہارے دلائل سادی کالنات کے ناتقس مشاہدے اور 
ٹا مکمل فہم کا عطیەد ہیں ۔ ہارے اسالیب بیان مادی مناظر اور مادی 
ملاحظات پر سبتی ہیں ۔ پھر وہ وراۓ مادہکوائ ف کو حیطہٴ بیان میں کس 
طرح لائی ۔ اور جو کچھ وراۓے ساٹھ ہے وہ بنادی کلات اور ان کلات کی 
ساختہ اور پرواخته دلیل کی مدد ہے معرضِ اظہار میں کس طرح آےۓ ۔ 
آدمی تو اننا عاجز ے کہ وہ غم اور خوشی کے احساس کو واضح کرۓ 
کے لے سناسب کلبات نہیں رکھتا چنانچہ جو خوشی ے خود وائف ئ ہو وہ 





۳۴“ قرآن حکم ۳مہ ۔ 
۵رہ ایضا وہ وو ۔ 
٭ لات اقہال حصہ بال_ حعەریل ء صن ؟ََْ۔ 


غلامء اقبال اور آدم گی غود گریزی ۹ث 


خوشی کا لفظ سن کر آگہ نہیں ہو سکٹا کہ معنبی کیا ے ۔ اس طرح جو 
غم سے آگاہ لہ ہو غم کا لفظ سن کر کچھ نہی جان سکتا کہ غم کیا ے ء 
ہارے فلسفغے کی ساری فصاحت عاجز آ جاتی ے۔ پھر وہ گیفیتیں جو روحائی 
ہیی اور سرے سے وراۓ مادہ ان کی کہ تک آدم عطاے سادہ فکریات 
اور عقلیات کے سہارے کیسے پہنچے ۔ بہ سارے وسائل ممدود رسائی کے 
مالک ہیں ۔ کائنات کی کلہت کا بھی احاطہ نہیں کر سکتے ۔ لہدا وراۓ کلیات 
کے باب اور بھی ے بس ہیں ۔ اسلوب احمد انصاری لکھتے ہیں : 

''اقبال کا کہنا ے کە ہمیں اشیا کا علم جزوی طور پر عطا کر 
ے ء براەہ راست ہیس عطا کرتی ۔ اس کے برعکس وجدان کے ذریعے ہمیں 
حقیقت کا کلی علم حاصل ہو جاتا ے اور يہ علم سریع اور قوذ کرۓ 
والا ہوتا ے ۔ اقبال برگساں کے برخلاف ء عقل کے کلیتاً نقیض نہیں ہیں 
بلکە زننگی کے معمولات میں اس کے غخصوص وظیفے اور اس ىی افادیت کو 
ایگ حد تک تسلم کرے ہی - وہ علم کي طرف انقان و خیزاں بڑھی ے 
اور حقیقت کو اس کے اجزاۓ ترکیبی میں تحلیل کر کے اس کا عرفان بخشتی 
ے ۔ وجدان اس کے مقابل چشم زدن میں حقائق کے سیۓ میں اتر کر ان 
کے سپ راز تمام و کال ہم پر منکشف کر دیتا ے۶ ٥١‏ 

یہ احاطہ پسند وجدان اور کلیتگر وجدان اس وقت تک مہا نہیں ہوتا 
جب تک معرفت عداوئدی مسر لہ ہو ۔ اس لیے کہ خالق اعصبار و فگارلدہ 
آقفات۶“' اسی کی ذات ے عقل زیادہ ے زیادہ کائنات مادی کے ظواہر تک 
ہنچ سکی ہے ؛ حالالکہ حقیقت مطلقہ کے متابل یہ ادئی غلوق ے اور اس 
کی اصلیت ہی کچھ ے ۔ ”حقیقت'“' فتط ایک ےے ۔ لہڈا علامہ اقبال ےۓ 
زمان و مکاں تک عدود رہ جاۓ کو زار داری قرار دیا ے ۔ 

خرد ہوئی ے زمان و مکاں کی زناری 
اہ سے زماں ئء میاں ! لا الہ الا ا۱۸ 

جب علم و عقل ک منزل عبور کر کے وجدان کے لور تک رسائی ہویق ے 
تو پھر آدمی کو وہ ہتھیار ہاتھ لگتا سے جو اسے زمان و ناں کا زناری 
نہیں رہنے دیتا ء عقل اور خرد کی اپی مبوریاں ہیں ؛ ان ى اہی آفادیت 





ے١۔‏ ثتش اقبال ء مکتبه جامعہ ؛ ‏ بی دہلی ؛ سص رم ؛ ١۹‏ 
١۔‏ کلیات اقبال حعم ضرب کلم ؛ س ١۵‏ 


ے ۔ گر پھر ان کی اہی ایک حد ہے ء جس کے آگےر وہ نہس جا سکی ۔ 
حضرت علامب ۓے ئہ جاےۓ یم خیال قلعبند کرۓ سے قبل گس قدر سوچا 
ہو کا : 
عقل گو آستاں سے دور نہیں 
اس کی تقدیر میں حضور نہس۱۹ 

لیکن خودی کا جوہر لور یہ ے ۔ 

خودذی جلوہ بدہست و خلوت پسند ! 

سمندر ے اک بود پانی میں پند ! 

خودی کا نشیمن ترے دل میں ے ! 

فلک جس طرح آنکھ کے تل میں ے٢٢‏ 
ژماں و مان میں رہ جاے وا ی خرد ہو یا آستان تک پہنچنے وا ی دائٹی 
اس ''حضور “کی لذُّت اور لعمت میسر نہ ے خود زس اسان ہی غلوت کدۂ 
قدسی کا منظر دیکھ سکنے کا اہل ے اور پھر ۔اسی خلوت "گدۂ قدسی کے 
کے انوار ش لسبت سے سمعرفت ذات پر بھی قاذر ہو سکتی ہے ؛ مگر 
ظاہر ہے ''مطلق'“ کا پرتو طلسم زمان و مکاں توڑ کر'' ہی آگے بڑےہ سج 

از ہمہ کس کثارہ گر صحت آشنا طلب 
ہس زخد! خودی طلب ہم زخودی خدا طلب٢۲‏ 

اور حقٌۓی یہ سے کی آدم کے الدر وہ صلاڑحیت سو حوڈ ے کہ حقیقت کا ایک 
وجدانی حظ حاصل کر سکے ء ثقط یہ کہ فکری ء لظری ؛ معاشی ؛ جبلی ؛ 
مشقت ہے آدم گھبراتا ے ۔ یا یوں کہیے کہ اپنی عظمتوں کے تصور ہے 
بھی اس کا دم کھٹنے لگتا ے ۔ ابنی حسیات اور عقلیات کے قیدغالوں ے 
لکلنے کی جرأت کہاں ؛ ورلہ کائنات تو خودی کی تکمیل میں مد ے ۔ 





۹۔ گلیات اقبال حص, بال جبریل ء ضس سے 
بچے ایضاض ‏ وہر نرہ 
مہ ھلیات اقبال حسم زہور غجم نس ور 


علابیں ایال اور آدم فْ وٹ گریزی ۹۱ 


پر امتعان ایک لُععمت ے جو خود اغعادی پیدا کر ا ہے اور اگلی مٹنزل 
تک پہنچاتا ے ۔ حتیل کہ ابلیس کا بھی اگر اس اعتبار ے مطالعہ کیا 
جاۓ تو ایگ پوشیدہ ثعمت ے : ؛ اس لیے کم وه آدمی کو کسوئٹی سمہیا 
کرتا ے ۔ آدمی پر دم یہ سوج سکتا ے کە میں کتتا واء سے پٹا ہوں ۔ 
تنا ہستی کی طرف گرا ہوں ؛ کتنا بلندی ؟ کی جائب بڑھا ہون ہ؛ اہلیس ایک 
خدائی متحن ے ۔ اگر وه ہ ہوتا تو ہارے اعمان کی سخت جائی کہاں 
آزمائی جاقی ۔ بہر حال علامء اقبال عجب سرسسٹی کے عالم میں فرماے ہیں ۔ 

پر اک سثتنظر تیری یلضار کا تثیری شوخبی فکر و کردار کا 

پس ہے مةّحہد گمردش روزگار کہ تبری خودی تجھ پہ ہو آشکار 

تو ے فا عالم خوب وزشت! ‏ جھے کیا بناؤں تیری سرنوشت ! 

حقیقت پہ ے جامہ حرف تنگ ! حقیقت ے آئینە ء گ5فتدار زنگ ! 

فروزاں ے سیئے میں شمع نفس ! مگر تاب ہرم گفتا رکہتی ہے بس ! 

اگر یگ سرموے برتر پرم! ‏ فروغ لی بسوزد پرم!٢۲‏ 
بات حضور نبی اکرم صلى اللہ علیہ وسلم پر چاکر ختم ہوئی ۔ معراج مُہاے 
ارتقاۓ آدم ے اور یس خودی ىی تکمیل کے لیے جادۂ ایمان و یتین ے ۔ 
حضور بی اکرم سصلىی اللہ عليں وسلم کی ذات قدسی صقات میں خودی کا 
مگر جلوہ گر ہوئی ۔ لہذا طلسم زمان و مکاں ٹوٹ گیا ۔ بقول علامہ 

عشق کی ایک جست ۓ طے کر دیا قصد تمام 
اس ژہین و آساں کو ے کراں سمجھا تھا میں۲؟ 

غدا ۓ آدم کے الدر قدسی انوار کا پرتو ڈالا اور اے انوار کو جذب 
کرۓ کے قابل بنایا گیا ۔ کائنات کی گُردش اس کی ترپیت پر ہامور ء 
صراط مستقم کے رہبں اکمل صلی اللہ علیہ وسلم کی سبرت عایبں سامنے 
توحید کا سبق قرآنِ اور سبرت میں موجود ۔۔ پھر اگر آدمی اپنے اصل 
وجود ٹک بہنے ہ اہی لا عحدودیت کی شان اور بان ٹک رسائیق حاصل لہ 
کرے تو قصور کس کا ؟ گر آدمی خود شناسی کا بار برداشت شت ہس کر سکتا 
وہ غود اپنے اسکائات ے سعوب ہو گر بھاگ اٹھتا ہے وه ثشاید خدا کا 





إم۔ کلیات اقہال حعبہ بال جبریل ء ص ۱:۸ ٢‏ ۱۲۹ 
پہے ایشا صضسیر 


×۹ اقبال ریریو 


بھی منکر اس لے ہو (غیر شعوری طور پر سہی) کہ کیہیں اس حوالے سے 
خود اپنی ذات تک رسائی کا سرحلہ مشکل طے نہ کرا پڑ جاۓ ۔ اس کے 
لیے حوصلہ درکار سے ۔ ابی حقیقت کا سامنا مشکل ؛ ای ذات تک ہنچے 
سے قبل ہی سفر زلدگی سے سے زار ہو جاۓ والے پر علامہ اتبال ان الفاظ 
کی مدد ہے اظہار افسوس کرے ہیں : 

اس سوج کے مات میں روقی ے بھنور کی آنکھ 

دریا ے اٹھی ؛ لیکن ساحل سے نہ شکرائی ؛٢۲‏ 


مہہ کلیات اقبال عب۔ بال چبریل ؛ س ےہ 


بال جبریل کی غزلیں 


صدیق حاوید 


بال چہریل کی غزلیات کے بارے میں ابھی قک ثقاد گومگو کے 
عالم میں ہیں ۔ وہ یہ فیصلہ نہی کر پاےۓ کہ بال جمریل کی غزلیات کو 
نظم قرار دیا جاۓ یا قطعہ ۔ ڈاکثر یوسف سحسین اقبال کی نۓ رنگ ک 
غزل کو غزل ما نظم کہتے ہیں ۔ پروئیسر آل احمد سرور لکھتے ہیں 
''اقبال ۓ غزل اور نظم کے فرق ک وک م کر دیا ہے“ ۔ ڈاکثٹر سید عبداللہ 
کے سطابق 'اقبال کے یہاں غزل اور قطعے کے ذرمیانی فاصلے کم ہو کس ۶ 
اس اشتباء کی وضاحت کے پغیر اقبال کی غژزل کا مطالعب صحیح تنا کا 
حامل نہ ہوگا ۔ اس سلسلے میں ضروری معلوم ہوتا ے کہ ئہ صرف غزل 
کے موضوع اور پیثت کا تعین کر لیا جاۓ ۔ بلکہ غزل کے موضوع اور 
ہیثت میں ہر دور کے شعراء ے جو تجرے کے اور غزل ى روایت کو جس 
طرح بڑھایا اور متاثر کیا ۔ اس کى روداد کا خاکہ ذہن میں رکھا جاے 
کیونکہ اقبال کی غزل کے فٹی اور معتوی محاسن کی صدیق اس پس منظر 
کے پغیر نہیں ہو سکٹی ۔ علامہ اقبال کو غالبا خود ان غزلوں کے بارے 
ہیں حتمی فیصلب کرئےۓ میں تاسل تھا ۔ علامہ اقبال ۓے بالگ درا کے 
تینوں حصموں میں ئل صرف غزل کے لے علیحدہ صفحات مختص کے بلکہ 
ہر دور کے حصہ غزل کے آغاز میں پورے صفحے پر عض لفظ ''غزلیات“ 
کا عثوان قائم کیا گیا ے ۔ اگرچہ بال جبریل کا پہلا حصہ غزلوں پر ہی 
مشتمل ے لیکن علاممہ مسرحوم ہۓ اس باب پر 'غزلیاتٴ کا عنوان تحریر 
نہیں کیا ۔ پوری کتاب میں کسی دوسری جگہ بھی 'غزل؟ کا لفظ بطور 
عثوان نظر نہیں آتا ۔ بال جبریل کی وہ منظومات جنٹھیں اردو غزل کے 
پیشٹر اقدین اور اقبال شناس غزلیات کے زسےہ میں شبار کرتے ہیں معلوم 
ہوتا ے کم اتھیں ”غزلیات““ قرار دیئے میں اقبال ؛ فن غزل کے حوالے 


٦ 


من اتبال ریویر 


سے کچھ ذہئٔی تحفظات رکھتے تھے ۔ اس کا ثبوت یم ے کہ ہال جبریل ںی 
”غزلیات“ حصہ دوم کی غزل نمبر ایک ہے قہل مندرج۔ ڈیل چار سطری 
لوٹ ہے : 

۶عای حضرت شپید امیس المەومئنن اذر یاء غازی ا خھاتا ازتہ علیس 
کے لطف و کرم سے پوسبر ۳س۳ بے میں مصنف کو حکم سنالّی غڑثوی٣‏ 
کے سزار اقدس ى زیارت تنصیب ہوئی ۔ ید چند افکار پریشان ء؛ جن ہیں 
حکیم ہی کے ایک مشہور قصیدے کی ہہروی کی گی ے ؛ اس روز سعید 
کی یادگار میں سپرد قلم کے گۓ ۔ 


7ے 1 کے سنانی ے8 عطار اما مم' ث 


حولہ بالا سطور میں ”چند اکار پریشان؟ کا ٹکڑا غور طلب سے ۔ اسی طرح 
علامہ ے غزلیات حصہ دوم کی غزل مرج ہر خر ےر اور 
وم کے شروع میں على الترتیب ”اندن میں لکھے گۓ ء کابل میں 
لکھے گۓ ؛ قرعاہں مس لکھے گۓے ‏ یورپ ہیں لکھے گۓ ء اور فراالس 
ہیں لکھے گئۓ“ کے الفاظ درج کۓ ہیں ۔ اس سے معلوم ہوتا ے 
اقبال ان غزلیات کو متفرق اشعار قرار دیتے ہیں اور أُن انکار 
پریشاں ہ کو غزل ہے سوسوم نہیں کرے ۔ جبکہ اٹھوں ۓ اگلے باب کی 
سرخی رباعیات جابی ہے ۔ نظموں میں تو خیر ہر نظم کو کسی نب کسی 
ام سے موسوم کیا گیا ے ۔ مگر ختلف مصفحات پر بننشر قطعات کے 
سلسلے میں قطعہ کی سرخی قائم کرنۓ کے بعد اشعار درج کۓ ہیں ۔ بال 
ججریل اور اس کے بہرہ "غزلیات' کا آغاز غزل ۰بر ایک کے مندرجد ذیل 
مطلع سے ہوتا ے : ۱ 

میری ‏ واے شوقٰ سے شور حرم ذات ہیں 

غلغلہس ہاۓ الامہاں بنتکدۂ صفات ہیں 
علامہ ۓ غزلیات کی ترتیب میں کبھی ردیف وار غزلیں جەع کرۓ کا 
طریقہ بھی اختیار نہیں کیا ۔ علاوہ ازیں اتبال ۓ اپنی غزل کے بارے مس 
ہیں اظہار خیال نہیں کیا ۔ الیتم اپنے غطوط میں جہاں کہیں غزلیم 
شاعری کے بارے میں اظہار غیال کیا ے وہاں غزلی۔ شاعوی ے ہیزار 
نظر آے ہیں ۔ اگبر ال آبادی کے تام ہم جولایق رپ ںھم گو ایک غعط 


ہی لکھتے ہیں : 


بال جبریل گی غڑلیں ٹ ٭ 


, ۔مگر ایک اور ے خودی ے جس کی دو قسیں ہیں ۔ )١(‏ 
ایک وه جو لمات ]٥[‏ سے بیدا ہوتقی ے یسب اس قسم ہے ے جو 
افیون و شراب کا نتیجم ے ۔۶! 

بال جبریل ى ایک غزل ہی میں غزل ى زبان ہے ے خبر ہوے کا 
اعلان کرۓ ہیں : 

لہ زباں کوئی غزل کی ء ئہ زبان ہے با غبر میں 

گوئی دل کشا صدا ہو ء غجبی ہو یا کہ تازی 
امن بحث میں پڑے بغیر کہ یہ 'عجز واقعی؟“ ے یا عجز شاعرالە ؛ ایک 
بات ضرور ہے کہ غزل ي زبان نہ ہوۓ ي جو بات اقبال ےۓے شعر میں 
کہی ے وہ اُس اس کی غازی کری ے کس اقبال کو احساس تھا کہ 
ان کی غزل ي زبان اور اس حوالے سے ان ى غزل کے موضوعات یا 
مضامین غزل کی روابٹی زبات اور رسعی موضوعات ہے بالکل جدا ہیں ۔ 

مولانا عبدالسلام ئدوی اقبال کی غزل گوئی کے ادوار کا جائزہ لیتے 

ہوۓ لکھتے ہیں : 

'"ڈاکثر صاحب کی چند غزلیں بال جمریل کے شروع میں بھی ہیں ۔ 
اور یں ان کی غزل گوٹی کا چوتھا دور ے لیکن زبان اور مضمون دونوں 
حیثیتوں سے ہم ان کو بس مشکل غزل کہ سکتے ہیں ۔ٴ٢٢‏ 

مولاا عبدالسلام ندوی کی اس راۓ سے مکمل اتفاق نہیں کیا جا 
سکتا تاہم یم بھی اپی جگه ایک حقیقت ے کہ اقبال ژبور عجم کی ان 
منظومات ء جو یال چبریل نے مشابہ ہیں اور ععوباً غزلیات قرار دی 
جای ہیں ؛ کو غزل کہۓ سے گریز کرے ہیں ۔ جٹوری ۓ ٣ء‏ کے 
ایک خط میں سولانا گرامی کو زبور عجم کی تفصیل ہے مطلع کرے 
ہوے کہتے ہیں : 

”زہور عجم خسم ہو گی ے ایک دو روز تک اتب کے ہاٹھ چلی 
جاۓ ىی اور پندرہ دن کے اندر اندر شاتع ہو جاے کی ؛ اس کے چار حصے 
ہیں ہار حصے ہیں ائسان کا راز و یاز خدا کے ساتھ ء دوسرے حصے میں 





۹ اقبالتامب ‏ جلد ڈوم ۔ سض ؛ سے 
إ۔ اقبال کال برمورےء سض ٭م؛۔ 


آدم کے خیالات آدم کے متعلق ء طرز دوثوں کی غزلیات کے موافق ء یعبی 
الگ الگ غزل مما ٹکڑے رسں ۔٣۳4‏ 

علامہ اقبال کی یہی راۓ بال, جبریل کے پپلے حصب پر منطبق ہو 
سکتی ہے ۔ کیونکە زبور عجم اور بال_ جبریل کی ”'غزلیات“ کے طرز 
اور اسلوب میں مشاہت اور ماثلت سے ۔ 

اقبال ۓ زبور عجم کے غزل 'ما ٹکڑوں کے طرز کو غزلیات کے موائق 
کہا ے۔ ''غزل 'ما ٹکڑے“ اور ”؛طرز غزلیات کے موافقی“ کے جماوں ہے 
یہ بات صاف نظر آتی ے کہ اقبال کو اُن منظومات یا اشعار ی ہیثت غزل 
کہ قریب دکھائی دیتی ہے ۔ مگر لئے مضامین اور نئی زبان کی وج۔ ہے 
خود اقبال کو ان منظوسات کو ہلا تامل غزل ہہ دیتے میں ذہئی اور 
ثفسیای رکاوٹ حسوس ہویق ے ۔ ہم غزل م"ما ٹکڑوں پر مشتمل اشعار کو 
غزلیات کہپنے میں حق بجانب ہں یا نہیں اس کا فیصلء غزل کی ہیثت اور 
موضوع کا تفصیلی جائزہ لیے پر ہی گیا جا سکتا ے ۔ 

اگرچہ غزل کسی خاص موضوع کی پابند نہیں ے مگر غزل کے نی 
قوائین بڑے سخت ہیں ۔ لہذا غزل گو کو ایک خاص ہیثت اور املوب 
کی پاہندیوں کا احترام کرنا پڑتا ے ۔ اُردو اور فارسی کی اصتاف شعر 
عام طور ہر اہی غخارجی شکل و صورت سے ممیز کی جاتی ہیں ۔ ان میں غزل 
ایک معروف اور مقبول ترین صنٹف ے ۔ غزل ي پہچان بھی اس کی ہیثت 
سے متعین ہوقی ے ۔ غزل مفرد اور خود مکتئی اشعار کے ایسے جموعۓے کا 
ام ے جس کا ایک خر اور قافیہ (اور ردیفے) کے ذریعے ڈعانیہ تار ہوٹا 
ے ۔ غزل کے پہلے شعر کے دونوں مصرے ہم قافید یا ہم قافیہ و ہم ردیف 
ہوۓے ہیں ۔ ایے شعر کو سطع کم ہت ہیں ۔ مطلع کے بعد جننے اشمار آۓے 
ہیں ۔ وہ سطلع کی حر اور قائیں کے تابع ہوے ہیں ۔ گویا غزل کے "ام اشعار 
کا ایک ہی بجر ہیں ہوۓ کے علاوہ ہم فافیه اور ہم ردیف ہوا لازمی ے ۔ 
غزل کے آخری شعر کو مقطع کہتے ہیں جس میں عموباً شاعر اپنا نام یا 
تخغلس لاتا ے ۔ ایک غزل کے اشعار کی تعداد مقرر نہیں مگر تین سے 
گیارہ تک اشعار پر مشتمل غزل مناسب خیال کی جاق ے ۔ گویا غزل گو 
شاعر کو اپنا مضمون جو کسی خیال ء جڈے یا احساس پر مشتمل ہوتا 


۔ مکاتیب اقبال بنام گرامی ۔ صن رمم۔ 


ہال جبریل کی غڑلیں ے۹ 


ے ء غزل کے ایک غعر میں ادا کرا ہوتا ے ۔ اس کے لے ایجاز و اختصار 
اور بلاغت کی شرورت ہویق ے ۔ اس اہمیت کے پیش نظر آہستب آہست 
غزل کے علامخ و رسموژ کا ایک وافر ذخیزہ فراہم ہو گیا ے ۔ جو کسی 
ایک پورے خیال کو صرف دو مصرعوں میں بیان کرۓ کی سہولت عطا 
کمرتا ے ۔ ہہرحال غزل کا شعر ایمائی اور اشاراتی پیرائیں اظہار کا متقاضی 
ے ۔ علاوہ اڑیں اطیف و رلگین زبان ء الفاظ کی چست بندش اور خوبصورت 
طرز ادا کے امتزاج ہے وہ خصوصیت پیدا ہوق ے ؛ جسے تغزل کا ام دیا 
گیا ے ۔ تغزل کے بغیں غزل میں داچسپی ء دلکشی ء رعنائی اور گہرائی 
پیدا نہیں ہوی ۔ 

اس گفتگو کا ماحصل یہ ہوا ے کہ صنف غزل صرف حسن و عشق 
کے بیان تک حدود نہی ے ۔ البته ہیثت کے اعتبار سے وہ بعض فی پابندیوں 
ہر سخی ہے کاربند ے ۔ ج۔ہاں تک زبان و بیان کا تعلق ے ۔ ہموار اور 
رم و لطیف زبان اور رمزیت و اءعمالیت ہے ملو انداز بیان ہی غزل کے 
مزاج کو راس آتا سے ۔ 

غزل کا موضوع کیا ے ؟ غزل کے اقدین ۓ اس کا سراغ لّاۓے ک 
کوشش ہیں بڑی دقیقہ رسی سے کام لیا سے ۔ ثلا سولانا حا یىی لکھتے ہیں : 
٣۔۔۔‏ غزل کی اصل وشعم جیسا کہ انظ غزل سے پایا جاتا ے حض 
عشقیں مضامین کے لیے ہوتی تھی ““ ۔٣‏ 

مسعوڈد حسن رضغوی ادیپ ؛ ڈاکثر سید عبداللہ ؛ سید عابد علی عاہد ؛ 
اور ڈاکثر عبادت بریلوی ۓ مس قیس راڑی کی تصتیف ”المعجم ق 
معائیر اشعار المعجم“ ہے نمزل کے معائی و مشہوم کے حوالے سے غزل _کہ 
اصطلاحی لفظ کی وضاحت کی سے اور سب اس تیجم پر پہنچتے معلوم ہوے 
ہیں ک۔ غزل ۔بنیادی طور پر) عشق و عبت اور اس کے ختلف احوال و 
کیفیات کا نام ے ۔ چولکہ اُردو غزل کا عموەی موضوع عشقیہ جذبات اور 
احساسات کا اظہار ے ۔ اس لے خاص و عام کے تحت الشعور میں یہ بات 
رج بس گئٔی ے کہ غزل میں عشق و عاشقی کے مضامین کے سوا جو کچھ 
بیان ہوتا ے وہ غزل کے مثاق ہے ۔ بقول مولاتا حالف : 





ہے مقدہىب شعرو شاعری ؛ صےٍ, , ء جدید بکڈہو ء اُردو بازار ۔ لاہور 


ار پا اتبال ریرویو 


"مز کے لیے یہ ایک ضر وری سی بات قرار پا کی ے کہ اس یی 
بنا عشقیہ مضامین پر رکھی جاۓ _)؛ٹ۵ 

"0 گر اصل وضع کے لحاظ سے غزل کا موضوع عشق و معحبت کے 
سوا کوئی اور چیز نہیں ہے لیکن ہہارے شعراء نۓ اس کو ہر مضعون کے 
لیے عام کر دیا ے اور اب بھی اس ینف کو محشض جازاً غزل کہا 
جاتا ے سس 

در اصل سولاا حالل یں گہنا چاہتے ہیں کہ غزل اپئے لقوی ىعانی 
ہے بلند ہو کر ایک ایسی صنف کی حیثیت اختیار کر گئی ہے ۔ جس میں 
رر ےئم ین کے بی ہب ہیثت اس صنف 
کی صرف پہچان ے ۔ 

ولانا شہلی نعانی کے مطابق بھی ”غزل کا اصلىی مایہ* غسر عشق و 
محبت کا اظہار ر ے ۔ کے مگہر انھوں ۓ فارسی غزل کے ختلف ادوار کے 

رہ ہیں اس حقیقت کو تسلم کیا ے کم ختلف ادوار میں لامور شعراء 
ے .لد کو وسعٹ دیٹے میس اہم حصد لیا ے ۔ مثالا خواجہ حافظ کے 
ذکر میں لکھتے ہیں : 

'اضواحس حافظ کا یں خاص ۱ءجاز سے کہ وه پر لسم تک علی ؛ 
اخلاق ء؛ فلسفیالہ مضامین ادا کمرۓ ہیں لیکن غزل کی لطانت میں فرق نہس 
آۓ پاتا ء ہر قسم کے فلسفیالہ اور دقیق خیالات ان کی غزل میں ١دا‏ 
ہو کر رنگین اور لطیف بن جاۓ ہیں ۸/۶ 

غزل کے تدرجی ارتتا کے مطالعہ سے ثابت ہوٹا ے کہ تاریم کے ختاف 
ادوار میں اس وقت کے خیالات و اہکار کے زیر اثر ائے لئے مضامین غزل میں 
داغل ہوڑرے رے ۔ چولگکہ غزل یی تار صدیوںل پر غیط ے ۔ اس لے 
نطری طور پر جعود و تعطل کے زماۓ بھی آےۓ مگر ختلف زمائوں میں 


یم مقدمہ ء شعر و شاعری ء مر تبد ڈاکٹر وحید قریشی ء ص ۹,م ۔ 

۰- ایضاً ء ص مم ۔ 

7 ''شعر العجم“ ؛ حبص پنجم : مطبع انوار احمدی ؛ الہ آپاذ ء 
س ہھ ۔ 

۸-۔ ایضا ء ض ہم ۔ 


ہال جریل کی غزلیں ۹ 


تقلیمی صلاحیث کے مالک ایسے غزل کو پیا ہو ے رے جنھوں ے عغزل 
کی تیدید و احیاء میں بھرپور حصە لیا اور نتیجۃٴ باحاظ موضوع اور زبان 
و بیان غزل کا دامن وسیع ہوتا چلا گیا ۔ پروفیسر حميد احعد خان ےۓ 
نہایت اختصار کے ساتھ غزل کی تار بیان کرۓےٗ ہوۓ بتایا ے کہ غزل 
موضوع کے لحاظ سے ایک حدت پسند صٹف ے ؛ وہ لکھتے ہیں : 

'۔ ۔۔ لویں صدی عیسوی میں غزل کا موضوع رف عشق تھا ۔ 
بعد میں جو اضافے ہوۓ ان کی رفتار ی۔ تھی ۔ بارعویں صدی میں تصوف ؛ 
سولھوبں میں فلسفد و لفسیات ؛ بیسویں میں سیاسی و عمرائی تصورات ۔ 

تغیر کی یں رفتار اس قدر سست کیوں ے ؟ بظاہر یہ معلوم ہوتا ے 
کہ غزل نٹر موضوعات ہے گیبراتی ے لیکن دراصل اس قدامت پسندی کی 
تمہ میں اظہار و ابلاغ کی کچھ بئیادی مشکلات ہیں جنھیں غزل نظر انداز 
نہیں گمر سکنی ۔ واقعہ یوں ے کہ غزل جدت موضوع سے بیزار ہیں سے 
لیکن انداز بیان کی ایک پرانی روایت ہے وابستہ ضرور ے ۔ اس وابستق 
کے بفس غزل کال کویائی ے حروم ہو جاتی ے ۔ دو مصرعوں ىق حد 
کے اندر بہت کچھ کہپہ جانا ؛ خاص قسم کی زبان استعال کے بغیر مکن 


۰ َ۹ 
ہیں ے ۔ 


صنف غزل کی طویل زندگی کا راز یں ے کہ اس میں زمان و 5ں کے 
ترات اور ثقاضوں کے مطابق تبدیلیاں آ جاتی ہیں ۔ اگر اس میں پر ژماۓ 
کے غیالات ء جذبات اور احساسات کے اظہار و بیان کی ضرورتوں کا ساتھ 
دینے کی طاقت اور سکت لہ ہوتی تو آج غزل بھی تصیدہ اور بعض دوسری 
اصٹاف کی طرح تاریچ کے سرد خاۓ میں حفوظ ہوتی اور ہمیشسہ کی طرح آج 
بھی اظہار و ابلاغ کا سولر اور مقبول ذریعد ‏ ہوتی ۔ 

اس جاثڑے ے معلوم ہوتا ے کہ غزل ایک ایسی صنف شاعری ے 
جس کے امکانات اختتام پذیر نہیں ہوے ۔ مجنوں گورکھپوری کے مطابق : 

'۔ ۔ ۔ ۔ غزل کا بنیادی یا لغوی مفہوم جو بھی ہو ایک صاف 
شاعری کی حیثیت سے مضامین اور اسالیب دولوں میں اس ے زیادہ ومعت 
اور تنوع کا ا مان کسی دڈوسری صلف میں نہیں ۔ فارسی اور آردو غزل کۓ 
اچھے ہے اچھے مولوں کو سامنے رکھے تو قائل ہوا پڑے گا کہ غزل 





8 -ے عوالہ اہول اعقاد ادبہیات ا ضس ےق ۔ پرقۓے ے 


ئک اقبالِ ریرویرز 


کے مسضاسن اتنے ہی ژیادہ وسیع اور متنوع ہپس جتنا کھ خود ائسان کی 
زلدق گے حالات و وارذات یی 


مندرجد بالا گفتگو کی روشنی میں ہم اس تیج پر پہٹچتے ہیں کہ 
ہال جبریل کی وہ منظومات جو صض جج ہے ص ں١‏ تک عیط ہس ۔ ئن ؛ 
موضوع ء ہثیت اور اسلوب کے اعتبار سے غزل کی صاف ہے تعلق رکھتی 
یس ۔ ضرب کلم کے مطالعب سے یہ بات سامٹے آتی ہے کس اس کتاب کی 
اشاعت تک علابہ اقبال اس تیج پر پہنچ گئۓے تھے کہ ٭'افکار پریشان'؛ 
مو غزل کے تام سے موسوم کمرۓ میں کوئی فبی اس سائع نہیں ۔ ضرب کلم 
میں پاچ ختلف صفحات پر پاپچ ختلف غزلیں درج ہوئی ہیں ۔ ان پاٹپوں 
مقامات پر باقاعدہ غزل کی سرخی قائم کی گئی ے ۔ یہ غزلیں اسلوب ؛ 
طرز زبان و بیان اور الداز فکر کے اعتبار سے بال, ججربل کی غزلوں ہے 
بڑی گہری بگانگت رکھتی ہیں ۔ ہہرحال بہت سے ثقاد اس پر متفق ہیں 
”تپ ہف غزل اور اس کے فن میں اب تک جو امکاثات پوشیدہ رہ گۓ تھے ۔ 
وہ سب کے سب بال جبریل ىی ان غزایات میں ظاہر ہو گئے ہیں ۔ اس 
سلسلے میں اقبال کو جو کامیابی ۔اصل ہوئی ۔ اس میں یقیناً اقبال کی جیٹٹس 
(وںائہد٥6)‏ کا بڑا پاتھ ے ۔ مگر اس مقام پر پہنچنے ے لے اقبال ےۓے غزل 
گوی کے مید ان میں کو مدارج طے نیس ۔ ان کا ایک اجالی سا جائزہ 
ضروری ے کیونکں کسی منزل کا نتطہ' عروح ؛ اپنے نقطہ“ آغاز اور ار تقائی 
س‌احل کا منطقی حاصل ہوتا ے ۔ 

غزل اقبال کی شاعری کا سنگر بنیاد ے کیولکہ اقبال کے جو باقیات 
اور آثار دریافت ہو سکے ہیں ۔ ان کے شواہد سے یہ اندازہ ہوتا ے کہ اقبال 
ے سکول کے زمائہ طالاب عامی میں ہی ان مشاعروں میں ش رکت شروع 
کر دی تھی ۔ جو ان دلوں سیالکوٹ میں بھی منعقد ہوا کرۓ تھے ۔ 

ڈا نہر بوسف حسین ؛ وادر, اقبال کے دیہاچے میں لکھۓ ہیں : 


'۔ ۔ ۔ ۔ اقبال کی پہلی غزل ۹۳, :ء میں شائم ہوئی ۔ جب کئە ان 





رہ نگار اصناف شاعری "ٹٍی سالناسے ےوہہم ۔ھیےپ۔ 


ہال جەریل گی غزلىی ١ے‏ 


تنا 


گی عمر سٹرہ سال تھی ۔ ۔ ۔ 
یہ غزل رسالہ زبان دہلی کے شارہ بابت وسر ۱۸۹۳ء ہیں شائع ہو 
تھی ۔ اس غزل کا مطلم اور مقطم ذیل میں درج ہیں : 
گیا ہڑا بلبل کو آیا شیوۂ بیداد کا 
ڈھونڈتی پھرتی ے اڑژ اڑ کر جو گھر صیاد کا 
بھول جاۓ ہیں جھے سب یار کے جورو سم 
ہیں تو دبراثہ ہوں اے اقبال تری یاد کڑ؟' 
سی ۔یر:ء میں اقبال ےۓ ہیٹرک کا امتحان سکاچ مشن پائی سکول سے 
پاس کیا ۔ غالب قیاس یں ے کہ اقبال اس ہے دو تین سال قبل مشاعروں 
غائپانہ تلمذ١!‏ اختیار کیا ۔ داغ کے ساتھ شعروں کی اصلاح کے سلسلے میں 
کب تک رابط رپا ؟ اس کی کوئی حتمی تارج سواع اقبال میں مذکور 
نہیں١‏ ' 7۰ 
بہر حال پاقیات اتبال ف سرؤٹ رفتی تواذر اقبال ( سی ہہ عبدالغقار 
شکیل)ء رخت سفر اور روزگار فقیں سے پت چلتا ے کہ اٹبال ۸۱۹۴ء سے 
متصل آئندہ برسوں میں بھی غزل گوئی میں مشغول رے ۔۱۵ 
ان دلوں بازار حکیاں اندرون بھائی گیٹ لاہور میں ان من مشاعرہ 
قاح تھی ۔ حکم احمد شجاع کے مطابق (نوسبر ن۹۵ ۱ء) کی ایک شام ان 





ر۔ نوادر اقبال ؛ مر تبہ عبدالغفار شکیل ؛ ناشر سرسید بک ڈہوء 
علی گڑھ پہیورع؛ ضو۔ 

ہر ۔ باقیات اقبال ء بار سوم ۹ر ؛ ص ےم ۔ 

٭+۔ دیباچہ ہانگ درا ۔ ص ؛ ز۔ 
٠ے‏ دا سے اسلاح کا زمائہ 
غمتعہر تھا اور اس کا تعین وورظے اور وہوررء کے درمیائی عرصہ میں 
کیا چا سکتا ے'' ۔ زندہ رود ۔ جلد اول ۔ ص ٢‏ ۱ے ۔ 

نوہ دیکھے مضمون ''اثہال کے بعفض'"حالات' از غلام بھیک لیرنگ ؛ 
مشمولہ مطالعہ اقبال مرتبہ گوہر لوشاہی ص ۹ ۔.م ۔ 


۲ء اقبال ریویو 


اس جاس مشاعرہ میں لے گئے ٢٦١‏ ۔ جہاں اقبال ےۓ بھی مشاعرے میں غزل 
پیش کی ۔ ”اس مشاعرہ میں ارشد گورکانی بھی موجود تھے ۔ انہوں ۓ 
اس کے ساتوبں شعر پر ے عحد داد دی تھ ۶۶ا ۔ شعر یب تھا 
موی سمجھ کے شان کمربمی نے چن لیے 
قطرے جو تھے مرے عرق انفعال کے 

یہ غزل ائجمەن مشاعرہ کے رسالے شور محشر دسمبر +۹ م رء میں شائم ہوئی ۔۸! 

مگر شیخ عبدالقادر ایک دوسری غزل کو اس ا من مشاعرہ کی پہلی 
غزل بتاےۓے ہیں ۔ ان کے مندرجہ ذیل دو بیالات کو ملا کو دیکھے : 

'ابتدائی مشق کے دلوں کو چھوڑ کر اقبال کا اردو کلام بیسویں 
صدی کے آغاز سے کچھ پہلے شروع ہوتا ے ۔ ۹۰۱ر ء سے غالبا دو تین سال 
پہلے میں ہے انھیں پہلی سر ہس لاہور کے ایک مشاعرہ میں دیکھا ۔ اس کے 
بعد دو تین مرتبم بھر اسی مشاعرہ میں انھوں ےٗ غزلیں پڑھیں اور لوگوں 
کو معلوم ہوا کہ ایک ہوٹہار شاعر میدان میں آیا ے)“ ۔۱۹ 

دیباچہ ہانگ درا کے اس اقتپاس میں سر عبدالقادر ۓ متذکرہ غزلوں 
کی تشائدہی نہیں کی ۔ البتد اپئے ایک مضمون ہم ابریل ہم رء کے 
روزلامہ اس وز لاہور میں اپنے ایک مضمون میں اس اجال کی تفصیل بیان 
گرے ہوے لکھتے ہیں : 

لاہور میں اہک ”'بزم مشاعرہ'' بازار حکیاں میں حکم امین الدین 
صاحب سسحوم کے سان پر ہوا کرق تھی ۔ ایگ شب اس ہزم میں 
ایک لوجوان طالب علم اپنے چند ہم عمروں کے ساتھ شریک ہوا۔ اس 
ۓ ایک سادہ سی غزل پڑھی جس کا بقطع یس تا 

شعر کہٹا نہیں ائبال کو آتا لیکن 
آپ کہتےہیں سخنور تو سخنور ہی سہی 





ہہ لاہور کا چیاسی ء نقوش شارہ میں سس رءضی بے جم ء؛ عوالم؛ 
زندہ رؤذ سض با ہرے ۔ 

ےر باقیات۔ ص ١د‏ مم ۔ 

روہ سرود رفتہ ۔ صضص :۹م ۔ 

ورہ دیباچس ہانگ درا ضط ۔ 


اس ”سخنور ہی بی“ کی ے ساغتگی اور پڑھنے کے ے ساختہ انداز سے 
سخ فہم ۔مجھ گۓ کہ اردو شاعری کے افق پر ایک تیا ستارہ ممودار 
ہوا ے ۔ اس غزل میں ایک شعر اور تھا جس کی سامعین ۓے بہت داد دی 
اور تتاضضا کیا کہ اقبالي واحعب اگلے مشاعرے میں بھی ضرور شال ہوں ۔ 
وه شعر یس تھا : 
خوب سوجھی ے ء تہ دام پھڑک جاؤں ػا 
ہیں چمن میں لہ رہوں گا تو میرے پر ہی سی 
جب اقبال صاحب دوسرے مشاعرے میں آۓ تو الھوں ےۓ ایک 
اور غزل پڑھی جس کا یں شعر بہت پسند کیا گیا : 
موی سمجھ کے شان کمریمی ہے چن لے 
قطرے جو تھے مررے غرق الفعال کے'' 
اسی غزل کے مقطمع میں کہتے ہیا : 
اتہال لکھنٹو ہے تب دل ہے ے غرض 
ہس تو اسير ہیں خم زلف کال کے 


اس مقطم ہے یہ بھی ظاہر ہوتا ے کس اقبال روابٹی انداز کی غزل سے 
مطئن لە تھے ۔ اور یہی وجہ ے کہ انھوں ۓ داغ کہ طرز اور اسلوب 
کو غیر باد کہد دیا ۔ علاوہ ازیں چولکہ وہ انگریزی ادب اور فلسفب ہے 
طالب علم تھے ۔ اور طبعاً فکر اور سوچ کا مادہ رکھتے تھے ۔ ملک کے 
سیاسی اور ۔ماجی حالاأت سے باغم تھے ۔ سسلإلوں کی پماندہ اور ڑہوں 
عالت کا دردمندائہ احساس رکھتے تھے ۔ حا ی اور تمہلی ک قومی نظموں 
کا چرچا عام تھا ۔ ”امن مشاعر؛۶““ کی ان مجالس کے شرکا میں سے بیشتر کا 
تعلق ان جمن حایت اسلام ے تھا ۔ اقبال بھی ان حجمن کے مقاصد سے متائر 
ھوے اور اجمن حایت اسلام کے سالانتٹ جلسد ملعقدہ وو رہ میں ایک 
نظم ”الہ“ یتم“ کے عنوان ہے پڑھی ۔ جس ے ہزاروں کے محمم کو 
تڑپا دیا ۔ مولوی احمد دین کے مطابق : 





ى ہہ نذر اقبال سر بد مچد حنیف شاہد ؛ مطبوعہ بزم اقبال لاہور؛ 
سپ و چم ۔ 


ۓ اتہال رلویو 


"لغم کے ایک ایک شعر پر تحسین کے نعرے بلند ہوۓ ۔ روپوں 
کا ہن برسنے لگا ۔ آنسوؤں کے دریا ہپہ گے اور اس اظم کی ایک ایک 
کابی (مطبوعم) چار چار روےے میں بکی*“ ۔١١‏ 

اجمن حایت اسلام کے علاوه اس زہاۓ میں ایک اور ادبی انجمن 
قائم ہوئی ۔ جس کی مالس میں اقبال شریک ہوے ۔ ان جمن حایت اسلام اور 
متذکرہ ادبی انجمن میں اقبال کا حصد لیٹا اقبال کی مخلیقی زندگی کا بڑا اہم 
واقعەد ے ان کی بدولت اقپال لہ صرف روایٹی غزلگوئی ے گریڑزاں ہوۓ بلکہ 
غعض غزل سے آے بڑھ کر نظم ان کے بھرپور خلیقی اظہار کا وسیلد اور 
ذریعہ بی ۔ مولانا عبدالمجید سالک ذکر اقبال میں خان احمد حسین خان 
کے حوالے سے اس ادبی مجلس کے ضمن میں لکھتے ہیں ۔ ”علام اقبال ۓ 
ابی نظم پالم اسی انحجمن کے اہک اجلاس میں پڑھ کر سنائیل تھی ۔ ان 
الس کا مدعا یس تھا کہ غزل ہے علاوہ نظم کو بھی رواج دیا جاۓ ۔ 
چنانچں میاں شاء دین کی تجریز پر سب سے پیلے مناظر فطرت پر نظمیں لکھنے 
کا فیصلہ ہوا۔ پھلا عنوان پالد تجویز کیا گیا ۔ جس پر اقبال ء احمد حسن 
خان اور بعض دوسرے صاحبوں ۓ نظمیں لکھیں٢٢۲۲‏ ۔ 

أن الس میں اس زہاےۓ کہ امور لوگوں کے علاوہ جو شرکاء ہوا 
کرۓ تھے ان میں جو اتبال کے تقریباً ہم عمر تھے ان میں مولوی 
احمد دین ؛ فوق :؛ غلام ٹھیک نر نگ + چوہدری شہاب الدین ؛ شیخ 
عپدالقادر ؛ سیاں فضل حسین اور میاں شاہ دین ہایوں غاص طور پر قابل 
ذکر ہیں ۔ ان اساء سے اندازہ ہوتا ے کہ یہ سب حضرات اس زماۓ میں 
مشرق و مغربی شعر و ادب ہے اچھی طرح ہہرہ ور وجوان تھے ۔ ان کے 
عزائم کس قدر بلند اور مقاصد کتئے جوان تھے ۔ اس کا اندازہ ان حضرات 
کی آئندم زندگی اور کارلاموں ہے ہوتا سے ۔ لس توجوان شعر و ادب کا 
بہت عمدہ ذوق رکھٹے تھے ۔ ادب و فن کے باب میں یقینناً ان ئوحوائوں 
میں دالچسپ اور نتیجد غیزڑ گفتگو رہی ہوک ۔ حا ی کے مقدمہ شعر و شاعری 
کا سال اشاعت ۔٭وہر ,ے٢٢‏ ہے ۔اس تاب کے متدرجات لی تعلم سے بہرہ ور 

-. 

رہہ اقبال از مولوی احمد ڈین سر تلہم مشفق خواجد ۔ ضص ؛ مر ۔ 

ہہ ذ کر اقبال ۔ ص ہ ےپ ۔ 

ہ۔ مقدمد شعر و شاعری سرتببں ڈاکٹر وحید قریشی ۔ سی پر 


ہال جبریل یق غزلیں ٹا ےۓے 


نۓے اذہان کے لے زیادہ قابل قبول رے ہوں گے ۔ اس ساسلے میں عحتیق و 
جستجو کے بعد حقائق اور کوالف اکٹھے کے جا سکٹے ہیں ۔ البت علامہ 
اقبال کے بارے میں کہا جا سکتا ے کہ ان کا ادی نصب العین ان پر 
واشح ہو چکا تھا ۔ اٹھوں ۓ داغ و امیر ق شہرت اور ان سے دلچسہی 
کے باوجود غزل کوئی کو اپنا مطمم نظر ثب بنایا۔ بلک ایک شعر سے 
معلوم ہوتا ے کہ الیوں ۓ باقاعدہ غزل گوئی ترک کر دی تھی ۔ 
انگ درا کی ٭ درج ذ یل مطلع یىی حامل غزل سخزن لوسر :۱ ,۱۹ء میں 
شائع ہوئی تھی ۔ 
لاؤں وہ تنکے ککہیں سے آشیاےۓ کہ لے 
بجلیاں ہیتاب ہوں جن کو جلاےۓے کے لے 
زپانگ درا ضص ؛ , ۱) 
ہانگ درا میں اشاعت کے وقت اس غزل کے چھ اشعار مع درج ذیل متطم 
خارج کمر دۓ گے تھے : 
ترک کر دی تھی غزل خوانی مگر اقبال ے۲۳ 
یہ غزل لکھی ہایوں۲۵ کو سناے کے لے 
ترک غزل گوئی کے توت میں یں متطع اس لے پیش گیا جا رہا ے 
سمہ اس میں عض براے مر گنن ؛ سٹو نہیں بالدھا گیا ۔ اس خیال کی 
حایت میں شاید اور شواب بھی دستیاب ہو جائیں ۔ مر اس کیا ثبوت خود 
بالگ درا ہی کیا مجموعی طور ہر اقبال کی غزلوں اور اظموں ىی متدار 
کا میزان کرے سے سامتے ٢‏ جاتا ے اور بڑی آسائی ہے یہ دعوعل کیا 
جا سکتا ےکم اقبال ۓے بیسویں صدی کے بالکل آغاز میں یب فیصله کر 
لیا ہوگا کہ کہ وہ غزل براۓ غزل نہیں کہہیں گے ۔ گویا انھوں ۓ سک بند 
اور روارتی غزل کو غیر باد کہہ دیا اور جب کبھی اقتضاۓ طبیعت 
کم تحت غرل کہہنے کی نوبت آئی تو انھوں ۓ اہی غزل کا حا ى ى جدید 
غزل سے رشتہ جوڑا ۔ اور مولانا حا ی کی صنف غزل میں مجوزہ الاحوں 





جس ۳ے بائیات اقمال بار سوم ے ہے۹ ] ٭ ۔ اسں ) پوس ۔ 
ق ٣ے‏ مات ہیل ےا ڈ ِن ہایوں ہم سٹر ایٹ لاء (بپاقیات اقال: ‌ 
ضس ۳۹۲)۔ 


٦ے‏ اتبال رپویر 


کو شعوری یا غیر شعوری طور پر اپنا دستور العمل قرار دیا۔ اور یوں 
اقبال ۓ غزل کے فرسودہ مضامین اور غزل کے موجہ اسالیب زبان و بیان 
کا سپارا ئینے کی بجاۓ اپنے خیال ء فکر اور جذبں کو شمر کے سافن میں 
ڈھالا ے اور اس کے لے یا پپرایم* پان اختیار کیا ۔ الھوں نے زبان کو 
جس طرز اور انداز سے استعال کیا ۔ اس ہے بڑی تازگی کا احساس ہوتا ے ۔ 
اس ساری گفتگو کا ماحصل ؿم ہے کک اگرچہ اقبال ۓ ایک غزل گو کی 
حیثیت ہے اپنی شاعرائہ زندگی کا آغاز کیا۔ اور غزل کہنے کی تربیت 
حاصل ى ۔ پھر یں بھی کس غزل بر ژماۓ کی طرح اس زىاۓ کی بھی 
مقبول خاص و عام نف سخن تھی ۔ مگر اقبال ۓ حعض غزل گو رہ حاۓ 
پر ا کتفا لہ کیا ۔ ہر حال بال جعریل کی غولیات کے مطائعںس ک ا 


اسستہ 


سے یہ 
ضروری ہے کس بال جبریل سے پہلے اقبال کی غزل کا سطالعەہ کیا جاۓ 
تا5ء بال جبریل کی غزل کا تناظر قائم ہو سکے ۔ 

جیسا کب معلوم ے پانگ درا پہلی بار مو ,ء میں شائع ہوئی اوراس 
کہ ٹائٹل پر چپ ہے ىد وضاحتی الفاظ (جموعہ کلام اردو سر تبہ مصنف) 
اپ تگ چھپ رے ہیں ۔ اقبال ۓ ٭٭بانگ درا'؟ کو تن حصوں مس 
تقسم کیا ے ۔ اور پر حصب میں نظموں کے بعد میں غزلیات درج ہوٹی 
ہیں ۔ اقبال ۓ کسی بھی نظم ھا غزل کی تارج خلیق یا تاریخ اشاعت نہیں 
دی الیتم پر حصب کا ژسائ سنین ہے ظاہر کیا ے ۔ اقبال کی اس زمائی نقسم 
کو عموما ان کی شاعری کے ادوار قرار دیا جاتا ے ۔ 

پانگ درا کا ہر حصصب ج,وہع تکەی منظومات پر مشتمعل سے ۔ 
اس میں چھوئی بڑی ہم نظمیں اور م, غزلیں شامل ہیں ۔ ان میں وہ 
غزلیں شامل نہیں ہیں جو اقبال ۓ زمائه طالب علمی میں کہسں یا ان می 
سمشاعرہ وغیرہ کے طرحی مشاعروں میں پڑھی اور داغ کے رنگ کی غازی 
کری تھیں ۔ یا جن کا اسلوب اور لپ و لہج روابتی غزل ے اثلت 
رکھتا ے ۔ تاہم بانگ درا کہ ححمہ اول میں بھی صرف دو تی غزاس 
ایسی سلتی ہیں جن میں داغ کے رنگ سخن اور طرز کلام کا عکس عراف طور 
پر جھلکتا ے ۔ 
لہ آۓ ہمیں اس میں تکرار کیا تھی سگر وعدہ کرۓ ہوۓ عار کیا تھی 
مکپارے پیامی ے سب راز کھولا خطا اس میں ہندے ى سرک رکیا تھی 
بھری بزم میں اپتے عاشق کو تاڑا تری آنکھ مسٹی میں ہشیار کیا تھی 


بال جبریل کی غزلیں مھ مھ 


تامل تو تھا ان کو آےۓے میں قاعِد مکر یس بتا طرز انکار کیا تھی 
ترے عغشق کی ا تہا چاہتا ہوں ‏ سمریىی سادگل دیکھ کیا چاہتا ہوں 
بھری بزم میں راز کی بات کم۔ دی بڑا ے ادب ہوں ؛ سزا چاہتا ہوں 

عام طور پر دیکھا گیا ے ػکس ایک مقبول رنگے سخن میں کامیای 
حاصل کرۓ کے بعد اس کو جلد ترک کر دیٹا ء آسان نہیں ہوتا ے ۔ 
اقبال کے لیے داغ کی تقلید چھوڑے کے بعد یا انداز سخن اختیار کرنا اور 
اس میں بھی کامیاب رہنا ؛ کیوٹکر ممکن ہوا ۔ اس کے کی اسباب نظر آے 
ہیں ۔ مثلا () بچین میں مولانا میں حسن سے غربی و فارسی کی ج وکتاہیں 
پڑھیں وه علم و اخلا‌ق سکھلاۓ کے علاوه ذوق شعری کی تربیت می 
بڑی مفید ثابت ہوقی رہی ہیں" ۔ (ب) اقبال ۱۸۹۹ء میں ایم ۔ اے کی سطح 
تک فلسفم کی تعلیم حاصل کرئۓ کے بعد مزید مطالعە میں مشغول تھے ۔ 
للٰہڈا عشق و عاشفقی اور ہجر و وصال کے سعاملات کی جگد ما بعد الطہیعیات 
اور حیات و کائنات کے مسائل کی طرف ان کی توجە منعطف ہو گئی تھی ۔ 
(ج) انگریزی ادب کا مطالعہ اور اس کے اثرات ۔ (د) انجمن حایت اسلام 
ہے واہستگی اور سسلالوں کی تعلیعی و معاشرق ترق ہے دلچسپی ۔ (ط) ادی 
جلس کے مقاصد ے ہم آہنگی ۔ (ی) سرزا غالب ہے ذہئی رابط۲۶ ۔ (ہ) 
سرسید تحریک کے اثرات خصوصاً شبلی و حا ی کے ادبی نصب العین ہے 
اتفاق ۔ (ھ) ملک کی سیاسی صورت حال اور روز افزوں عام پیداری اور 
وسعت علعی و ذہی وغیرہ ۔ جیسے واضح اور چند دوسرے غیر واضح 
اباب تھے جو اقبال کی تخلیقی شخصیت ىی تعمبر و تشکیل اور لشو و عا 
ہی بوثر گردار ادا کر رے تھے ۔ ایک توانا اور صحت سند لی 
شخصیت ۔کے بغیں ہانگ درا حصہ اول میں شامل نظمیں وجود میں نہیں 
1 سکس تھں ۔ یب لظمی اوائل بیسویں صدی ي اردو شاعری ہس ایک 





ہم۔ دیکھے مضون (نیاز فٹح پوری) رسالہ نگار اقبال مر جنوری 
ہوورء ۔ ض ؛ جء ؛ اور شعر اقبال عابد علی عاید ۔ ص ء یپ ۔ 

ےء۔ شیخ عبدالقادر ےۓ رسالہ خدنگ نظر لکھنٹو سی ۰۲ ۱۹ء کے شارہ 
ہیں اقبال پر سوانحی مضمون لکھا ۔ اس میں لکھتے ہیں ۔ ''ز(اقبال ۓ) 
دیوان غالب عبقا أُن (سید میر حسن) ے پڑھا'“ چادو گر ہندی نژاد ۔ 
سپے لے ۔ 


7 اتہال ریوبو 


نئے افق کی حیثیت رکھتی ہیں ۔ اس لحاظ سے اقبال کی حصبد اول ک 
غزلیں اس متذکرہ لۓے افق کا ایک زاویہ قرار پاتی ہیں ۔ 
اتال کے دور اول کا کلام لفظ و معنی کے اعتبار سے بڑا دلکش اور 
پر تائس ے ۔ اس دلکشی اور تائیر میں لئے خیالات اور مضامین کے علاوہ 
فارسی بندشوں اور اساوب زبہان و بیان کا بڑا ہاتھ ے ۔ اقبال کا یں اسلوب 
اور طرزژ کلام غالب کے انداز بیان ہے بڑی قریبی ممائات رکھتا ے ۔ اقبال 
اور غالب کے شاعرالہ مزاج ہیں کاق ہم آہنی تھی ۔ اقبال ابتدا ہی سے 
غالب کی روش کو عزیز جانتے تھے۲۸ ۔ 
اقبال غالب سے شدید طور پر متاثر تھے اس کا ثبوت وہ نظم ے جو 

اٹھوں ۓ سرڑا غالب پر لکھی ے اور ہانگ درا کے حصبہ اول میں شاہل 
ے ۔ بہبرحال اس طولائی ممہید کا مقصد یں واضح کرنا تھا کہ اقبال ۓ 
غزل گوئٹی کے ابتدائی سالوں میں داغ کے رنگ کی غزلوں میں شوخ اور 
ہلکے پھلکے عاشقائہ مضامین سادہ اسلوب میں بیان ضرور کے ۔مگر چونکم 
غالب ہے ان کو طبعی مناسبہت تھی ۔ اس لے اقبال کے دور اول کی 
غزلیات غالب سے ذہنّی یگالگت اور مطابقت کی مظہر ہیں ۔ غالب کی طرح 
اقبال کو بھی فکر آفریٹی اور خیال افروزی سے قطری رغبت ے ۔ زبان و 
بیان کے انداز اور خصوصأً تراکیب سازی ہے پتە چلتا ے کہ اقبال کی ان 
غزلوں کا اسلوب غالب کے اسلوب ےہ ائل ہے بماڑ . 

ے طلب ے سدغا ہوۓ کی بھی اک مدغعا 

سغ ذدل دام ‏ منا سے رہا کیولکر ہوا 

تو ۓ دیکھا ے کبھی اے دیدۂ عبرت کہ کل 

ہو کے پیدا غاک ہے رنگین قبا ػکیولکر ہوا 

عذر آفریں جرم عبت ہے حسن دوست 

محخشر میں عذر تازہه ئفب پیدا کرے کوئی 

طاقت ہو دید کی تو تتاضا کرے کوئی 


ر۔ دی یکھیے مطالعہ اقہال سص ٤۱‏ ب٢‏ انوار اقبال س ؛ مم 
اور شڈراٹ اتبال ضص ہر ٤ ٣‏ ءا ے 


بال جبریل کی غزلیں ھٗ- 


کہوں کیا آرڑوۓ بیدلی جھ کو ککہاں تک ہے 
ہے بازار ق ردنلق ہی سوداے زیان تک ے 
وہ میکش ہوں قروغ ہے سے خود گلزار بن جاؤں 
ہواۓ گل فراق ساقر ا مہربان تک ے 
وہ ہشت غاک ہوں ؛ فیض پریشائی ہے صحرا ہوں 
اہ پوچھو میری وسعت ئٌ ؛ زمین سے آسمان تک ے 
سکون دل ہے ساماثر کشوردر کار پیدا کر 
کیب عتدہ خاطر, گرداب کا آپر رراں تکگ ہے 
ہانگ درا حصہ اول کی نظمیں شاعر کے ابتدائی ذہنی رجحائات کی آئینەه دار 
ہس ۔ ان ہیں ممایاں نرین میلان ہسس اور تلاش و سس تجو کا ذوتق سے ۔ 
شاعر حیات و کائنات کی حقیقت کی تضہم کا آرزو مند ے ۔ خصوصاً کائنات 
کے اسرار نہاں کو ے ةاب دیکھنے کے لے وه ے قرار اور ے چین نظر 
آتا ے ۔ اس دورکی غزلوں میں بھی ایسے اشعار ملتے ہیں ۔ جن ہے اقبال 
کہ ذوق استضہام کا پت چلٹا ے ۔ مٹا؟ ٠‏ 
کوئٹی اب تک لب یب سمجھا کہ ائساں 
کہاں جاتا سے ؟ آتا سے کہاں ےے ؟ 
ڈھونڈتا پھرتا ہوں اے اقبال اپنے آپ کو 
آپ ہی گویا مسافر آپ ہی منزل ہوں میں 


پانگ درا کے حصہ اول مہں اقبال کی نظموں کے حوالے سے اس دور کی 
غزلوں کا مطائب کرۓ سے ظاہر ہوتا ے کم غزلوں میں بھی زندگیق کی 
اپائیداری ؛ ے ثباتی اور وحدت الوجود کے صوفیائہ نظرے کا اظہار 
ہوا سے : 

آیا ے تو جہاں میں مثال شرار دیکھ 

دم دے لہ جاۓ ہسٹی“ ‏ اپائیدار دیکھ 

کھولی ہیں ذوق دید ۓ آنکھیں تری اگر 

ہر رہگذر میں نقش کف ہاۓ یار دیکھ 

نہیں بیکانگی اچھی رفیق راہ منزل سے 

ٹھہر جا اے شرر ہم بھی تو آخر مٹنے والے ہیں 


یٰ۸ اہال ریویو 


ظاپر کی آنکی سے نب ماشا کرے کوئی 
ہو دیکھنا تو ديدۂ دل وا کرے کوئی 
یز لالب و گل ہے ے الله بلبل 
جہاں میں واله کوئی چشم امتیاڑ کرے 
ہانگ ذرا کا حصب د وم ,رویز سے ہے کے غرصہ میں لکّٰی جاے 
وا لی منظومات پر مشتمل ے ان میں غزلیں تعداد میں صرف سات ہیں ۔ 
نظموں کی تعداد بھی زیادہ نہیں بقول شیخ عبدالقادر : 
”'یورپ میں اٹھیں شاعری کے لیے تسبتاً کم وقت ماا۲۹۶ ۔ 
بہرحال یورپ میں قیام : اقبال کے فکر و ئن ء لقطہٴ نظر اور 
مقصد حیات میں بڑی اہم اور دور رس تبدیلی کا باعث بٹا ۔ قیام یورپ ہے 
قبل اقبال کؤ وطن کے سیاسی مصائب اور مسائل کا علاج نیشنلزم کے 
نظرے میں نظر آتا تھا ۔ مگر یورپ میں انھوں ۓ یشنلزم کو روب عمل 
دیکھا اور اس کے مثفی ناج اور مضرت رسان اثرات کا مشاہدہ کیا تو وہ 
اس نتیجہ پر پہنچے کہ نیشنلزم کا تصور بی لوخ السان کے لیے غطرات 
کے پہلو رکھتا ے ۔ اس سے اقوام عالم میں باہمی ٴفاق اور لفرت کو 
فروغ ماتا سے ۔ علاوہ ازیں اقبال ےۓے مغرب ىي تہذیب اور ممدن یی مادی 
اساس اور غیر روحانی و غیر اخلاق قدروں کا الدازہ کرۓ ہوے 
الھس ہدف تنقید بنایا ۔ اور اپنے لیے قومی خدمت کا ایک نصب العین 
قائم کیا ۔ ان خیالات کا اظہار اس دور ی غزلوں کے بعض شعروں میں 
بھی ہوا چ ؛: 
نرالا سارے جہاں ے اس کو عرب کے معار ے بایا 
بنا بارے حصار مات کی آتحاد ون ہیں ہے 
میں ظلمت شب میں لیکے ٹکلولگا اپنے ذرمالدہ کارواں کو 
شرر نشاں ہوگی آہ میری لفس میرا شعلب بار ہوگا 
بندرجسد بالا آغری شعر اس غزل سے لیا گیا ے جو مارچ ۱۹۰۰ء کَ 
تصنیف ے اور حصہ دوم کی آخری غزل ے ؛ بقول مولانا صلاح الدین احمد : 


سےے سے __-ح×سسسے سے عجْ-لْد ‏ سا 


8 ۳۔- ہانگ درا ۔ صفحه ؛ ل ۔ 


بال جبریل کی غزلیں ۸۱ 


..,.۔, یه غزل درحقیقت اقبال یَْ شاعری . یں ایک موڑ یَ 


کی پہلی جھلک پیش کری ے دہ اقبال کی شولیں شاعری جَّ ارتتاء 
میں اس غزل کی کیفیت ایک تاریخی حقیقت کی حامل ے ۔ یہاں ے۔ ان کی 
غزل کا وه دور م' پوس ہے جو اس کا سب ہے بلند اور سب سے 
تاہناک دور ے 90-+] 


یس غزرل اپنے موضوع؛ اسلوب اور پبٛرایں' بیانٰ کے لحاظ ہے بھی 
غزل گوئی کے ایک نۓ انداز کی بشارت تھی ۔ 

اقبال اپنے قیام یورپ کے زہائه ہیں ایک بڑی کشمکش ہے گزرے 
تھے ۔ وه اہی شاعری کی افادیت کے بارے میں شک کا شکار ہو گئے۔ 
اور آغر سر عبدالقادر کے مطابق آرلڈ کے کہنے پر شاعری ترک کرۓے 
کا ارادہ بدل دیا اور آرللڈ کی اس راۓ سے ستفق ہو گئے ک۔ ان کی شاعری 
ان کے ملک و قوم کے لے بھی مفید ے ۔ا٣‏ پر, پوء کے بعد کی منظومات 
سے ظاپر ہوتا ے کہ اقبال نے ٭ لی اور قومی خدمات کا جو عزم گیا تھا 
وہ اب ان کا مقصد حیات بن گیا ے - ۹.۸ ۱ء کے بعد کے چار پاچ سال 
میں اقبال ۓ جو نظمسى کی ا ا دی سر سور کا لتم 
چلتا ے جو ملت اسلامیە کی درماندگی کے احساس اوو خیال کا تیج 
تھا ۔ اس دور کی ابتدائی نظموں میں ”'ترانہ ملی“؛ اور ”'وطنیت'' جیسی 
نظمیں بھی ہیں جن میں اقبال ۓ برملا طور پر نیشنلزم کے تصور ےے 
زجوع ڈیا ستت اور ملت اسلامیں می ملی حذبب پیدار کرےۓ کے لیے اپی 
شاعری کو پیغام کا ذریعہ بنایا ے ۔ تیسرے دور کی سظومات پر ایک 
سرسری نظر ڈالنے ہی ے اقبال کے ملی احساس اور اسلامی جذیہ کی کیفیت 
کا اندازء ہو جاتا ے ۔ اس دور کی چند مائید نظەوں کے نام تاریبخی 
ٹرلیب سے مندرجہ ذیل ہیں ۔ 

بلاٹ اسلامیہ (و, ۹ رع) شکوہ (اپریل ؛ رورء) مسلم (جون ‏ :و۱۹ء) 
فاطمہ بنت عیداللہ (و,وبع) شمع و شاعر (ہوویع) حضور رساات مآب 
میں (ر۱ورء) جواب شکوہ ( ورء) خطاب ب جواان اسلام (مرورء) 


ہمہ تصورات اقپال ے ص؛ و رہ ۔ پر۱ ۔ 
١‏ ٣۔‏ پانگ درا ۔ صفحب ؛ ل: م ۔ 


رہ" اقہال زیویز 


والدہ مرحوسہ کی یاد میں (م رو رء) خضر راہ (اپریل ؛ ۱۹+۲ء)۔ طلوع 
اسلام (اپریل ‏ و رء)۔ اقبال کے تینوں ادوار یی اردو منظومات اور غزلیات 
بع ظریفالہ ستمبر (م ںو رء میں بموعہ کی شکل میں منظر عام پر آئیں ۔ 
لیکن یہاں یب بات فراموش لہ کرئی چاہیٹے ۔ کہ اقبال کی فارسی میں دو 
مثنویاں اسراز خودی اور رہموز پیخودی بالتر آیب ۵ وع اوررریإء 
میں شائع ہو چکی تھیں اور فارسی میں تیسری کتاب پیام مشرق کے ام سے 
٤ء‏ میں پہلی بار شائع ہوئی ۔ اس کتاب کا ایک حصہ مۓ ہائیق کے 
عنوان ہے فارسی غزلیات پر مشتمل ے گویا ہانگ درا کی اشاعت 
(م+۱۹ء) تک اقبال کی شاعری کا صرف مقصد اور موضوع ہی متعین نہیں 
ہوٹا بلک ان کے فلسفء حیات کے بنیادی تصورات اپّٔی بیشتر جزئیات سمیت 
بی اظہار کے سراحل طر گر لیت ہیں ۔ بانگ درا حصب سوم (, و رء تا 
"٣٤ھء)‏ کی غزلیات کی تمداد صرف آٹھ ے ۔ تاہم اس دور ي غزلیات 
اقبال کی غزل کے ارتقائی سلسلہ کی ایک اہم کڑی ہی ۔ حصب ذوم 1ء 
آخری غزل مزاج اور اساوب کے اعتبار ے حصم سوم کی غزلیات ے 
سس إوط د کھائی دیبی ے ۔ اور تیسرے دور کی غزلیات ہے ظاہر ہوتا ے 
کہ اقبال لے صتفر غزل کے وسیع تر بی امکانات کو جانھنے کہ لیے جو 
پیش رفت کی تھی وہ اطمینان بش ثابت ہوئی ۔ نتیجۃٴ اقبال اپنے افکار اور 
غیالات کو غزل کی ہیئت میں بڑی کامیا بی ہے ادا کر گۓ ہیں ۔ 

ان غزلیات کے ختلاف اشعار میں اقبال کے ہعض بنیادی تصورات بیان 
ہوۓ ہیں مثل خودی ؛ عثل ؛ عشق ء تنقید مغرب رور جذبە" اعان وغیرہ 
کے سلسلہ میں مندرجہ ڈیل اشعار ملاحظہ کیجئے ۔ 


تجرے پیانوں کا ے یہ اے مۓے مغرپ اثر 
خندہ زن ساق ے : ساری امن بہوش سے 
ے خطر کود پڑا آتش نمرود میں عشق 
عقل ے عو ىاشاے لپ بام ابھی 
عشق فرمودۂ قاصد ہے سیک کام عمل 
عقل سمجھی ہی نہیں ہئی' پیغام ابھی 
غيوۂ عشق ے آزادی و دھر آشوی 
تو ے ژثاریٴ بت غالہٴ ایام ابھی 


ہال جہریل کی غزلیں ۸ 


بادہ گردانِ عغجم وه عری ری شراب 

مرے ساغر ہے جھچھکتے ہیں سے آشام ابھی 

پردہ چہرے سے اٹھا ء انجمن آرائی کر 

چشم سہرو مب و ائجم کو تماشائی کر 

فی کرم کی تائیر ہے اعجاز حیات 

تہرے سیۓے میں اگر ے تو مسیحائی کر 

کب تلک طور پہ دریوزہ گری مثل. کلیم ! 

اہی ہسی ہے عیاں شعاءٴ سینائیٰ کر 

اے رہرو فرزائم ! رستے میں اگر تمرے 

گلشن ہے تو شبنم ہو ؛ صحرا ے تو طوفاں ہو 
ہانگ درا کے تینوں ادوار کی غزلیات کے سرسری جائزہ ے یہ بات واضح 
یو جچاىی ے کم جیسے عہد بب عہد نظموں میں اقبال کے خیالات کا ارتقاء 
ہوتا رہا ۔ ان کی غزلوں کے مضامین اور اساوب میں بھی اسی طرح 
تہدیلیاں واقع ہوی رہیں ۔ 

زیر نظر مقالہ کے ابتدائی صفحات میں یہ اس طر کر دیا گیا ے که 
بال چبریل کی منظلومات ضس ٤ؿ‏ تا ص ؛ ۱۳ں ٹکنیک : ہیثت اور اسلوب 
کے اعتبار ہے صنف غزل کی ڈیل ہیں آئی ہس ۔ البتع ص ؛ ۲| پر غزل 
مبر نج جس کا سطلع ‏ : 
کیا عشق ایک زندی”' مستعار کا 
کیا غشق پائدار ہے ا پائدار کا 

اور اس کا آغری شعر ے ؛: 

کائٹا وە دے که جس کی کھٹک لازوال ہو 

یا رب وه درد جس کی کسک لازوال ہو 
غزل کی ٹیکٹیک ے اخراف ى مٹثال ے ۔ ان اشعار کو غزل کے زٴسرے 
ہیں رکھنا سثکل ے ۔ بال جبہریل کی غزلیات کو جیسا کہ ابثداء ہیں 


پ--. اقبال ریویر 


ذکر ہوا ء کئٔی ثقاد مکەل طور پر غزل کی صنف تسلم نہیں کرے کیولکہ 
ان کے نزدیک حسن و عشق غزل کا بنیادی موضوع ے اور ہال جمریل 
کی زیر نظر غزلیات میں حسن مبوب کی کیقیتوں اور عاشق مہجور کی 
وارداتوں کا بیان موجود نہیں ے ۔ 

اقبال ۓ غزل کے دوسرے سہات مضامین بثلا حسن و عشق کے 
ناز و نیاز ء معام بندی کی کیفیات ہ دلیا کی ۓ اتی : یاس و ا امیدی 
تقدیر کى سّم ظریئی ؛ رساے اور فلک کی سم شعاری ء رندی و میخواری ؛ 
تصوف کے معارف؛ توکل و قناعتء پند و موعظت اور اعغلاق 
کو موضوع نہیں بنایا ۔ اور ئه ہی معّی آفریی ء خیال بندی : روزمےہ ؛ 
عام بول چال اور صنائع و بدائم کے استعال اور تشبیہ و استعارہ میں 
جدت طرازی یی روایت ے وابستہ ہوۓ ۔ بانگ درا کی دو ایک غزلوں 
کے سوا اقبال کی غزل میں تقلیدی رنگ مفقود ے اور وہ اجتہادی انداز ی 
حامىل ہیں ۔ اس لے اقبال سوج اسطلاحی معٹوںی یں غزل کو شاعر نب تھے ۔ 

حا یی ے قدیم غزل کے سلسلے میں چند اصلاحی سشژورے دیتے ہوۓ 
جدید غزل کا +چویر ؛ء میں مقدىم شعر و شاعری میں تصور پیش کیا اور 
اس تصور کے مطابق جدید غزل کے ابتدائی ععلی 'مەوۓ پیش کے ۔ اگرچە 
انیسویں صدی کے آخر اور بیسویں صدی کے آغاز میں لئے سیاسی اور سماجی 
حالات کے مت خاص طور پر حا ی اور اکبر نے قومی ء معاشری اور مدٹی 
مسائل کو غزل کے مضامین قرار دے کو اجتہادی کارنامں ضرور سر انجام 
دیا تھا ۔ مگر قدیم طرزکی غزل گوئی کو غیر معتبر یال ئہ کیا تھا ۔ 
اقبال نۓ ۹:۵ ہء میں قدیم غزل کو بلحاظ مضامین یکر مسترھ کر دیا۔ 
اسرار خودی میں ”'حافظ صہبا گسار“ پر تنقید تصوف کے محض سلبی پہلو 
گو ہدف بناۓ تک مدود نہیں ے ۔ اگر بنظر تعمق دیکھیں تو یں تنقید 
قەم غزل کے موفوعاق لظام پر تنثید و تعریض کے مترادف ے ۔ 

بال جبریل سے پہلے پیام مشرق اور زبور عجم ی فارسی غزلیات ے 
اندازہ ہوا ہے کد اقبال ےۓ غزل کو مغخصوص اور محدود مضامین کے 
حمیاز سے آزاد کرایا ۔ اور اپی غزلیات میں خظام خودی کے مختلف اور 
مفرد عناصر کو پیش کیا ۔ اقبال کا پیغام ایک تخلیقی جوش کی صورت میں 
مودار ہوتا تھا ۔ اقبال اپئے غیالات کے اظہار کے لیے کسی ہیئثت کو 
فوقیت نہیں دیتے بلک ایسا عسوس ہوتا ے کہ فکری زاوے اہی مناسسہت 


ہال جریل کی شزڑلی ۸۵ 
کہ احاظ بے کسی ئد کسی ہیدت میں ڈھاتے چلے جاۓ ہیں ۔ مثل غزل وی 


کی مثال پر غور کیجے ۔ جب اقبال مٹنوی اسرار و رموز ہ پیام مشرق اور 
ہانگ درا گی سظو.ات مس اپنے لا سقہ و فکر کو الو شضاحٹ ببان گر چکے 
تو اس سے متعاق مقرد خیالات جب تخلیقی جذہہں بن کر ابھرے تو ان کے 
اظہار کے لے موزوں تریں ہثیت کی دو صورتیں یعٔی غزل یا قطعہ 
موحود تھی ۔ ایسے مفرد اور منتشر غیال پاررے ضرورتِ اظہار کے مطابق 
قطعد ؛ غزل یا غزل سلسل میں ڈھل جاۓ۔ وثوق ےہ نہیں کہا جا 
سکتا کہ اگر ھی مضامین اقبال غزل کے پراۓ علامم و رموز کے حوالے سے 
بیانٰ کرتے تو وه اس کے اظہار و ابلاغ ہیں کامیاب ہوے یا اہہام کا شکار 
ہوۓ ۔ کیوٹکہ غزل کے لیے علائم و رسوز کا ایک معروف ذخیرہ بنیادی 
تقاشا سے ۔ اقبال گی غزل کے باب مس ید تقافا ان کک انیس پک طویل 
نظموں اور دوسری منظومات نۓ پورا کیا اور اقبال کی غزل کے لیے وہ 
فضا ٹیار ہوئی جس میں اجنبیت ٹ اور غرابت موجوٹ لم تھی ۔ جہاں تک 
ہالل جبریل کی غزلیات کا_ تعالقی ے پیام مشرق اور ڑبور عجم کے مقابلے 
میں ان کا رلک و آہنک امتیازی شان رگھتا ے ۔ اس کی وج یہ ے کہ 
زبور عجچم گی اشاعت (ے۱۹۲ھ) سم لے ٹر ہال جہریل ى اشاعت (ص۱۹۳۵ء) 
تک کے آٹھ سال وتفے میں غطبات کی تصئیف اور جاوید امہ کی تخلیق ے 
اتبال کے تصورات ہی اور زیادھ حابعیت آ کی حانعیت ؛ احال اور 
اختصار غزل کی ایک اہم غصوصیت ے ۔ اس مہحلہ پر بال چبریل یىی 
غزلیات کا ظہور اقبال کے وجدانی اظہار کا نقطہ عروج بن جاتا ے ۔ اس ی 
وجس یس ے کہ اقبال سے پہلے سواۓ خواجد حافظ کے غزل کے امکائات 
کا ایسا زسز آٹنا اور مزاج شناس شاید ہی کوئی ہوا ہوگا ۔ شہلی اعائی 
خواجں حافظ کے ہاب ہیں لکھتے ہیں : 


7 .... ,اس وقت تک غزل میں عشق و عبت اور عبوب کے 
حسن و جال کی تعریف کے سوا اور کچھ نہ ہوتا تھا ؛ خواجد حافظ ۓ 
اس ڈائره کو وسيع کر ڈیا پر قسم ۓ رتدائس ؛ سوفیائسی ؛ قافیالی ؛ 
اغلاِق غیالات غزل ہیں ادا کے اور چونکہ زبان بر ے انتہا ثدرت تھی ۔ 
اس ئیے کسی قسم کے خیال ادا کرۓ میں زبانِ کی لطافت اور رنگیّٹی 
ہیں فرق نہ آیاء یہ غزل کوئی کی معراج تھی ء جس کے بعد غزل کو یہ 
مرقیہ کبھی ند حاصل ہو5 اور ئپ ہو سکتا تھاں ..., ۔٣۴۲‏ 





+پے شعر العجم ۔ ص ؛ وہ ۔ 


۸٦‏ اقہال ریو یو 


اُردو غزل کی قرق اور توسیع ہیں اقبال ے ویسا ہی اجتہادی کارلامم 
انجام دیا ۔ جیسا خواجہ حافظ ۓ اپنے ژماےۓ میں سر انام دیا تھا کیولکە 
جہاں تک ُردو غزل کا تعلق ے ۔ دکنی غزل گویوں ہے لےکر داغ تک 
مختلف ادوار کے شعراء کے ہاں رسعی اور تقلیدی مضاسین کے ساتھ ساتھ کئی 
ستاز غزل گو شعراء کے پاں بد اعتبار اسلوب اور مواد الفرادیت کا بپلو 
عایاں ے ۔ خصوصا سیر ء غالپ اور آتش کے ہاں متنوخ سموضوعات ؛ حدت 
مضامین اور ثدرت ادا کیا ثبہوت ملتا سے ۔ لیکن عیثیت جموعی اُردو غزرل 
مضاسین ؛ اسلوب ؛ طرز ادا اور زبانْ و ہیان کے لحاظ سے ایک دائرہ می 
سمٹ کر رہ گئی تھی ۔ حتی کہ اتبال کے اوائل عمری کے زماۓ میں داغ 
کا کال بھی عاشفانہ مضامین ؛ شوغخی اور روزسەء؛ ععاورہ کے استعال اور 
زہان کے پٹخارہ کا مرہون منت تھا ۔ مگر یں دائرہ اقبال کے فکری عور 
سے مطاہقت تس رکھتا تھا ۔ اقبال ۓ جاوید اس (ےءو۹:) کے بعد آردو 
زبان میں اپنے خیالات اور تصورات کے اظمار کے لیے جب غزل ي ہیت 
منتخب کی تو وه مضاسین جو اقبال و.ورء سے .)دا رےء یا اےموںءمتک 
اہی فارسی تصائیف اور انگریزی خطبات میں بیان کرۓےۓ آۓ تھے ۔ اب 
ہالر جبریل ى غزلوں میں بہ انداز رمز و اما بیان کۓ ان غزلوں میں ئہ 
تو قدیم غزلوں کے روایّی مضامین لظر آے ہیں اور نہ اسلوب اور زبان 
کے ستحجر سامچے ؛ اُردو ادب کی تار ہی یں ایک ہمت ہڑا ااقلاب تھا ۔ 
عام طور پر ایسے القلابی اقدام ے مفاہمت دیکھنے میں نہیں آئی ؛ اس لوع 
کے اقدامات پر اکثر شدید رد عمل کے مظاہرے ہوۓ ہیں ۔ کیونکہ طرز 
ہن پر اُڑنا السانی فطرت کا خاصہ ے ۔ اقبال ۓ ئہ صرف ہال, جبریل 
کی غزلوں کے حوالے سے آُردو غزل کے لے نیا آئین اور نیا دستور تب 
کیا بلک اے قابل قبول بھی بنایا ۔ یں قبولیت اقبال ی غزل کے دور اول 
ہے لے کر بال جبریل تک کم و بیش تیس پٹیس سال کی فی ریامت اور 
فکری کاوش کا مرہ ے ۔ بہرحال اقہال ایسے فٔی مقام پر پہنچ گے تھے جہاں 
فتکار اور اس کے مداحین ہے درمیان ذہئی بکانگت پیدا ہو جای ے اور 
ہر دو کے جذیاتی قرب کا باعث ہوی سے ۔ خود اقبال کو بھی اس بات کا 
احساس ے ۔ وہ بال جبریل کی ایک غزل میں کہتے ہیں : 

گئے دن کہ تنہا تھا ہیں انمن میں 
ہاں اب سے رازداں اور بھی ہیں 


ہال جعریل کی غزلں -+ 


ُردو غزل کی تار میں بال جبریل کی غزلیات ئۓ اور اچھوے 
مضامین کی بٹا پر غصوصی اہحیت رکھتی ہیں ۔ ان غزلوں میں غودی ؛ 
ےۓ خودی ؛ عشق ؛: عقل : موت ؛ حیات ؛ فقتر ؛ حہوریت ؛ اآسیت ' 
آزادی ا غلامی ؛ ذدرویشی ؛ تعلم ء مکتب ء مدرسم ؛ فرلگ ) ہذیب : 
تقدیرء اختیارء؛ جى ء ارتقاء ائسانی ؛ عروج آدم عظمت انسان ء عمل : 
جد و جہد اور کائنات وغیرہ ہے متعلق مضامین ملتے ہیں اور اُردو غزل 
کی تارج میں پہلی ہار اس وع کے سضامین متعارف ہرے ہیں ۔ شاید ان میں 
سے بعض مضامین قدیم غزل کے مضاسین سے مماللت اور سشابہت کے حامل 
نظر آئیں ۔ لیکن اگر بنظر غائثر دیکھا جاۓ تو یا تو یہ ممالات شضمٰی اور 
انوی ہوی اور اگر ہیں بادی النظر میں کلی مشابہت ہوگ بھی تو 
اقبال کے پاں اس کا معاشرتی ء سیاسی اور عمرانی پس منظر ختلف ہوگا اور 
اس ي معنویت ؛ اقبال کے فکری نظام کے سیاق و سباق ہیں ؛ غاصس اقیال 
کے لقطہ نظر کی ترجان ہوىی ۔ تاہم بعض غزلیات میں بڑی تعداد میں ایے 
اشعار بھی موجود ہیں ۔ جن میں غزل کے روایتی مضامین کی بازگشت 
سنٰانی د بی ے ۔ مگر ان کا اسلوب منفرد اور غر روابی ے اور اقبال 
کے لب و لہچە کا آہنگ روایٹی مضمون کی افسردکی کو توائائی ؛ جوش 
اور ولولہ میں ہدل دیتا ے ۔ ان غزلیات میں چوش اور واولے کا رلنگ 
خصوصاً ان مقامات پر دیدنی ے ء جہاں شاعر ۓ خدا ہے خطاب کیا ے ۔ 
یا خالق حقیقی سے راز و یاز کے معاملات کا بیان کیا ے مثلا : 
میری تواے شوق سے شور حریم ذات میں 
غلغلہ پاے الامہاںی پبتکدۂٔ صفات ہیف 
تو ۓ یں کیا غضب گیا! مجھ کو بھی فاش کر دیا 
میں ہی تو ایک راز تھا سیئہ" کائنات میں 
اگر ہنہامب ہاۓ شوق سے سے لامکاں خالی 
خطا کس یق ے یا رب ! لاأمُّاں تبرا ے یا میرا؟ 
اسی کگوکپ ى ثابانی ہے ے تیرا جہاں رون 
زوالر آدم خاق زیاں تبرا ہے یا سمیرا 
تو ے بیط بیکراںء میں ہوں ذرا سی ابجو 
با جھے ہم کنار کر یا مجھے ے کثار کر ! 


چان پالم اقبال راو او 


باغ بہشت سے جھے حکم سفر دیا تھا کیوں ؟ 
کار جہاں دراژڑ ے ء اب سبرا انتظار کر ! 
بس مہشت غاگ ؛ پس صرصر ؛ یم وسعت افلاک 
گرم سے یا کم ستر ء تبری لذت ایاد 
ترا. خرابہس فرشتے لہ کمر سکے آیاد ! 
مقام_ شوق ترے قدسیوں کے بس کا نہیں 
انھیں کا کام ہے یب جن کے حوصلے ہیں زیاد ! 
تو سی رات کو سہتاب سے حروم لپ رکھ 
تیرے ہعاۓ میں سے مام مام اے ساق ! 
میں ککہاں ہوں تو کمہانں سے ؟ ید مُکاں کہ لامکاں ے ؟ 
یس جہاں مرا جہاں ے گ تری گرشمہ سازی ؟ 
ہو نقشض اگر باطل ؛ نکرار ےہ کیا حاصل ؟ 
کیا تجھ کو خوش آق سے آدم کی ىد ارزائی ؟ 


بالر جہریل کی غزلیں لب و لہج ؛ رلگ و آہنگ ؛ لئی زمیٹوں ؛ 
لئے قافیوں اور لئے مضاسی ؛ جلدت تشەید و استعارہ ؛ ٹدرتِ خیال ؛ اسلوب 
تازگی اور طرز ادا کی طرفگی کے لحاظ سے تکمیل_ فن کا ادر مموئه تھیں 
اور چوٹکم بس استشنا چند غزلوں کے ایک دم کتابی صورت میں سامئے آئی 
تھیں ۔ اس لیے روایٹی غزل کے بیشٹر قارثین ۓ حمرت کے ساتھ ان پر 
لگاہ ڈالی ۔ حد یں ے کہ ایک مدت ٹُزرۓ کے بعد بھی بمض لوگ 'تجھ" 
حفظات کے ساتھ بال_ جمریل کہ زیر نظر اشعار کو غزل کے زمررے میں 
داخل گئرۓ پر آمادہ ہوے ہیں ۔ مثلڈ فراق گورکھپوری لکھتے ہیں ٠‏ 


ا ۔۔۔ اقبال ۓ ! ا بالر جہریِل؟) اور ''ضغرب کا“ می غرل ے 
بدن اور چولے میں ایک ایسی شاعری پیش ىی جو داخلی ہوۓ ہوۓ بھی 

رشت و پوست ي شاعری سے بہت دور تھی ۔ اس اس پر اختلاف راے 
ہو سکتا ے کہ اقبال کی غزلیں غزل کی حدود میں آی ہیں یا نہیں ۔ غالب 
ۓ کہا تھا ٠‏ 


پر چند ہو سشاہدۂ حق کی گفتگو 
تی نہیں ے باد”٭ و ساغر کپر پہغر 


ہال جمریل یىی غزلیں ۸۹ 


اقبالِ ۓ غزل کے مام اشاروں اور علامتوں کو تو لے لیا لیکن غزل کو 

اتا متصدی بنا دیا کہ ہم یں سوچتے رہ جاۓ ہیں کہ آے ول کہیں کا 
نظلم ۔ تو کیا غزل کو مقصدی نہی ہوا چاہے ؟ کنہیں ہیں ا ور کیہ کم 
تو متصدی یا آثادی پیٹر غزل میں چار چائد کا سکۓ ہیں لیکن شعور کی 
جو آرئی ؛ جذبات میں جو حلم و بردیاری ء آواز میں جو گھلاوٹ اور 
شعور میں آب و گل کی دلیا کے لیے جو پرستارالہ جذبات اور من و تو کے 
جو رسوز غزل یىی جان ہیں وہ اقبال کی غزلوں میں ہعیں نہیں ملتے ۔ ایک 
فرد رد کی بلند آہنگیاں نہایت مد و مد کے ساتھ اقبال کی غزلوں ہیں 
ہمیں سای ہیں ۔۰٣۴‏ 


فراق گورکھپوری کی اس راۓ ہر تبصرہ اور تنقید مقصود نہیں ؛ 
ہاں یہ راۓ صرف شی و پیش کی کی دھ وا 

بڑا نقاد اقبال کی غزل پر راے ظاہر کرتا ے تو اس کی بنیاد کسی پراۓ 
اور ماضی بعید کے تاثر پر قائم معلوم ہوٹی ے ۔ اگر بال_ چبریل سامنے 
راکھ کر اقہالِ ڈ ق غزل پر راۓ زی کی جاۓ تو شاید لکھنے والا تلف 
ٹائج اخذ کرے ۔ اقبال کی غزلوں میں سوز و گداز کی سی کیفیت اور 
ٹغزل کی چاشنی بدرج. ام موجو ے ۔ تغزل اقبال کے کلام یی ایک ایسی 
خصوصیت ے جس ہے ان ي اظمی بی نتصف ہیں۔ خود فراق گورکھہوری 
ے 9 عو ؛ء میں اپنے ایک مضمون میں لکھا تھا : 

۔ ۔۔ یب تاریخ ادب کی سم ظریفی ے کب کچھ غزل گو عض 
ناظم ہوے ہیں اور کچھ نظم کہنے والے (جیسے سر ہد اقبال) بہثرین 
غزل گو ہرے ہیں ارر "بھی بھی انظم کو ہیک وقت ذداخلىی و خارجی 
خوبیوں ہے ستنوار دیتے ہیں ۔ ۔ ۴٣٣٣‏ 

پروفیسر سید وقار عظیم م,حوم نۓ اپنے ایک ۔ضمون ''اقبال کی نظموں 
میں رنگ تغزل“ میں تغزل کی خصوصیات کا جائزہ الیتے ہوۓ اس کک 
تعریف یوں کٌ سے : 


ہ|ے۔ قوش خر پم ۔ رم ؛ جولائیق ۔د امت مخ۱۹ےء؛ ے٣ ٢‏ 


٣ ۹‏ “٭ 
ہرم اُردو غزل گوئی از فراق گوزکھپوری ہ شائم کردہ ادارہ فروغ 
ُردو ء لاہور ۔ ۵ع۱۹ء ؛ ضس ہم ۔ 


ف ۹ . اقہال ز یر لو 


''تغزل کے پنیادی نفہوم اور اس مفہوم میں جو غزل کے لفظ 
کے ساآھ وابستہ ے بہت تھوڑا سا فرق ے ۔ غزل میں حہوب اور عہوںی 
کی ہاتیں ہیں اور تغزل وه مجموعی کیفیت ے جم عہوب کے ذکر اور 
عبوی ى باتوں ہے پیدا ہوتی ے ۔۔ ۔ ۔ 

غزل کے مضامین میں ہمد گیر وسعت پیدا ہو گئی لیکن اپٹا ایک ۔ 
امٹیازژ اس ۓ ہر حال میں برقرار رکھا ۔ ایک خاص طرح کا اسلوب بیان 
جس میں وہ ساری صفات شامل ہس جو غزل يٌ صدیوں کی روایت میں 
حائظ ء جامی ء سعدقی ؛ حسرق ؛ مبر ؛ غالب ؛ سوسن اور حسرت یی غزل 
کی مدح و توصیف میں استعال ہوق رہی ہیں ۔ لفظوں کی لرئىی ء گداز: 
حلاوت ؛ گھلاوٹ ؛ آن کا تغمب ء ترئم اور صوق جھنکار ؛ ان کی معٹویت ,؛ 
خیال آفریٹی اور تصور زائی ء؛ ترکیبوں کیا صوق آہنگ ء تشبیہوں اور 
استعاروں کی وسیع دامّی ؛ نجاز اورکنایہ ؛ لطیف اشاریت و اعائثیت : اُس ی 
خغصوص تلمیحوں کی آبداقیت ۔۔۔۔ ان ساری چیزوں ہے مل کر تغزل کا اسلوب 
پہدا ہوتا سے اور شاعر کا احساس ؛ اس کیا حفدیہ ؛ اس کا بشابہئمه ؛ اس کا 
ڈینی تراا؛ وہ خواہ زندی کے کسی پھلو کا عکس ہو : ٹغزل کہ اس 
اسلوب میں رچ کر غزل کا شعر بنتا ے ۔ گویا تغزل خیال ؛ جذیم ء احساس 
یا تجرہہ اور اسلوب ىي ان ساری خصوصیات کی ؛ جو غزل کی روایت کا جزو 
خاص ہیں ؛ وچی ہوئی شکل اور کیفیت ے ۔۳۵۶ 


اس تعریف کے مطابق بال جبریل کی غزلیات کا سطالعى کیا جاۓ تو 
نہیں بھی تفغزل کے فقدان کا احساس نہیں ہوتا ۔ فکر کی ندرت ء مضسون 
کی جدت: اسلوب کی تازہ کاری ؛ لب و لہج کی تازگی اور آچووۓ محاکات 
کے یاوجود غزل یىی روایت کا تسلسل نظر آتا ے ۔ اس میں غزل کی شناسا 
مخغصوص لفت اور فرہنگ ء تلازمات ‏ علامات ء اشارات اور تلمیحات وشرہ کا 
بڑا حصہ ے ۔ ثبیوت کے لے بال جبریل کی غزلیات میں استعمال ہوۓ والے 
الفاظ و س کہات اور ٹلەیحات ى ایک سرسری فہرست ہی کافق ے ۔ 
علاوو ازیں انْ غزلوں می ایسے اغعار ي بڑی تعداد بھی سلىی ے ۔ جو 
غزل کے اساتذہ کے عمدہ اور منتخب اشعار کے پھلو بە پہلو رکھے جا سکتے 


۵م۔ اقبال کی نظموں میں رنگ تغزل ؛ از سید وقارِ عظم ؛ مطبوعہ 
رسالہ اقبال لاہور ء ہابت اپریل س٭ئقورہء ۔ 


بال جەریل کی غڑلی ۹ 
ہی ۔ مندرجہ ڈیل اشعار ہے خالص غزليە اشعار کی گیفیات کی یاد تازہ 
ہوف ے : 

متاع ے ہا ہے درد و سوز آرزو مندی 
مقام, بندگی ڈ ے کر نہ لرں شان غداوندی 





سے ہم صفیں اسے بھی اٹر بہار سمجھے 
اٹھی کیا خی کی کیا ے یس نواۓ غاشقانہ 


نس ےسچے ھ999 ہے 


دل غمیں کے موافق نہیں ہے موسم کل 
صداۓ سصغ چمن ہے بہت نشاط الگیز 





کید گئی زاز غہت پرڈہ دار مہا سے شرقی ۱ 
تھی فغاں وہ بھی جسے ضط نغان سمجھا تھامیں 





لگ پیدا کر اے غاقل ٹ لی عمن فطرت ہے 
+- اپی موج سے لیگالہ رہ سکتا نہی دربا 
عجب مزا ے بجھے لذت خودی دے 5ر 
وہ چاہتے ہیں کہ میں اپنے آپ میں نہ رہوں 





پانی پانی کر گئی مجھ کو قلندر ی یہ بات 
تو جھکا جب تیر کے آگے ئہ سن تبرا نہ تن ! 
کیا صوفق وملا کو خبجر میرے جنون ىک 
ان کا سر داسن بھی ابھی چاک نہس ے 


جٛھجچٗٗٛےمےےوسیس ہےکھڈا 


۹7۳ اتبال رپویو 


ہجوم کیوں ے یادِء شراب غاۓ ہس ! 
فتط یں بات ء کب پس مغاں ے مرد خلیق ! 
نتط نکاە سے ہوتا ہے فیصلم دل کک 
نہ ہو نگاہ میں شوخی تو داہری کیا ے ! 
مقام پرورش آہ و تالہ سے يہ جن 
زہ سیں کل کے لیے ہے ء ند آشیان کے لے 
ٹیس پادہ سے ٤‏ ئی صراحی ؛ ٹی دور پہمانہ 
اط گا ہے رلگین ے ہزم جاتالہ ! 
کلی کو دیکھ ء کہ ہے آے* لسم_ سحر 
احوال بت میں کچھ فرق نہیں ایسا 
سوزو تب و تاب اول ؛ سوزو تبو تاب آخر ! 





بس چھهلے پبر کا زرد رو چاند 
ے ‏ راز و لیاز( ‏ آغنائی ! 





نظر آئیں مجھے تقدیر کی گہرائیاں اس 


ایی 


نہ پوچھ اے ہم نشیں مجھ سے وہ چشم سرمد سا کیا سے إ 


جھے آہ و غغان نم شب کا پھر پیام آیا 
تھم اے رہرو کہ شاید پھ رکوئی مشکل مقام آیا 





بال جریل ی غزلیں 7 


چل اے سر ی غرب؛بی کا ماش د یکھٹے والے 
وہ حفل آٹھ گئی جس دم : تو مجھ تک دور جام آیا 





گرم فغان ے جرس آٹھ کس گیا قافلہ 
واےۓے وھ رہرزو کس سے منعظر راحلہ ! 





تیرے نفس ہے ہوئٹی آتش کل تیز تر 


مقام_ شوق میں ہیں سب دلاو نظر کے رقیب 


سو بیسیے سوا سم 


یول تو کسی بھی صلفر ادب میں لفظ و معئی کی دوٹی روا نہیں نىگر غزل 
چونکد بہت ازک اور لطیف فن ے ء لہڈا لفظ و معی میں کامل مطابتت 
کے لیے غزل گو کو مشق و مارست ؛ نبٔی سہارت اور زبان و بیان پر سکمل 
دستگاء کی ضرورت ہویق ے ۔ مندرجء بالا اشعار ہے اقبال کی قادر الکلامی ؛ 
فی شی ء حسن ادا ء لفظ و معی کے ربط ؛ لففلوں کے حسن قرتیب :؛ 
موضوع اور اسلوب کی بگانگت ء اظہار و ابلاغ کی کاملیت اور زبان و بیان 
ک ہم آہنی کا الدازہ ہوتا ے ۔ یں الگ بات ے کہ اقبال کی شاعری کا 
کوٹی دور بھی فی عطاور پر ایختہ اور زبان و بیان کے اعتبار ہے غیں ہمعوار 
نہیں مگر بال جبریل کی منظومات اور غزلیات اقبال کی تیس پٹیس ساله 
تخلیقی ؛ نفکری اور فی زندکی کا نتیجہ ہیں ۔ اس لیے اس جموعر کے اشعار 
اور غعوعباً غزلوں میں روانی ء صفائی اور برجستگی ۓ الھیں معجزۂ فن کا 
'مولہ بنا دیا ہے ۔ 

ایک اور زاوے ے بال جہریل کی غزلیات کا مطالع اور جائزہ بھی 
ضروری ے ۔ جس کی بابت کئی لقادوں ۓے اشارے کے ہیں ۔ مثلا ان 


و اتبال زلولو 


ہیں ے مندروجہ یل آرا زیر نظر مقالہ کے آغاز میں درج کی جا چق ہیں ۔ 
پروفیسر آل احمد سرور کے مطابق : 


”اقبال ۓ غزل اور نظم کے فرق کو کم کر دیا ے ۔٢٣‏ 
ڈاکٹر سید عبداللہ کی راۓ سے کھ : 
”اقبال کے یہاں غزل اور قطعہ کے درەیائی فاصلے کم ہو گے _؛؛كۓ٣‏ 


در ال مسلسل غزل (مسےدف یا غیر سدف) ء نثام اور قطعہ میں بڑا ازک سا 
فرق ہوتا ے ۔ ان اصناف میں امتیاز ذوق لطیف اور تہرے کا سہون مت 
ے ۔ بال جبریل میں متعدد نظءیں غزل کی ہیئت میں لکھی گئی ہیں ۔ ان 
کے باقاعدہ عفوان قاثم کے گئے ہیں ۔ مگر اقبال ۓ انھیں بہرہ غزلیات میں 
شامل نہیں کیا ۔ مسلسل غزل اور غزل کی ہیئثت میں کہی گئی نظم کا 
فرق کہاں معدوم ہوتا ہے ؟ بال جبریل کی نظم ''لالہ صحرا“ اس یق 
بہترین مثال ے ۔ ہال جبریل کی متعدد غزلوں میں مسلسل مضمون اظر 
آتا ے ۔ جن کی بنا پر الھیں ''غزل مسلسل““ قرار دیا جاتا ے ۔ تقریبا 
پر دور کے قارسی اور اردو شعراء کے یہاں مسلسل غزلوں کے تهموۓ ملتے 
ہیں ۔ حال یی لکھتے ہیں : 


7 ...,., پڑے بڑے استادوں ے اکثر مسلسل غزلیں بھی لکھی 
ہیں جن میں ایک شعر کا مضمون دوسرے شعر ے الگ نہیں بلکہ ساری 
ساری غزل کا مضمون اول ہے آغر تک ایک ے ۔ ایسی غزلیں اگر کوئی 
لکھنی چالے تو ان میں کسی قدر طولانی مضمون بھی بندھ ۔کتے 

یا 
ان ےوے ا یہہ 


لیکن مسلسل غزل کی الفرادی مثالیں کم کم ہیں ۔ البتہ اقبال کے 


چم لئے پراے چراغ حصس جم ۔ 
ےم ادب لطیف سالئامہ ۔ ون9ر - 
۳ء مقدمہ شعر و شاعری ء مر تبہ ڈااکثٹر وحید قریسّی ۔ س ؛ ٭ہ. ٣ے‏ 


بال جہریل کی غزلیں ۹۵ 


ربط و تسلسل انا گہرا ہو جاتا ے کب یس غزلیں نظم ہے قریب تر ہو 
جاتی ہیں؟۳ ۔ اس بنا پر اقیال ى سمام غزلوں کو نظم نما قرار دے دینا 
درست نہیں ۔ اقبال کی غزل کے اس اہم پہلو پر ڈاکثر فرمان فتحہوری کی 
راۓ بڑی متواژن سے ء وہ لکھتے ہیں : 


.,. , , اقبال ے اپّی غزل کو عض شخصی ثاثرات کی 
ترجانی تک عمدود نہیں رکھا بلک اہے ایک ایسا اجتاعی و آفاق 
ژخ دیا ے جس ےۓ غزل کو وسعت معاف اور وحدت مطالب کے احاظ 
سے ؛ لظم کا مد مقابل بنا دیا ے ۔ بعض نظم نگار شعراء خاص اور پر 
حضرت جوش ملیح آبادی ؛ جس غزل کو جان ہے مار دینے کی فکر میں تھے 
وہی غزل اقبال ہے فکر و فن کی تازہ رفعتیں اور زبان ق نی وسمتیں لے 
کر کچھ اس انداز سے منظر عام پر آئی کہ خود نظم کے لیے ایک طرح کا 
غطرہ بن گئی ۔ اقبال ہے پہلے یع خیال کیا جاتا تھا که غزل کی صنف 
صرف عشقیں جذبات و سنتشر خیالات کی متحمل ہو سکتی ے ؛ گہرے 
سیاسی و فلسٹیائب افکار اور آے دن بدلتے ہوۓ ساجی رجحاات کی 
ترجائی کا حق اس سے ادا نہیں ہو سکتا ۔ اقبال ے حکم|لہ موضوعات اور 
نفاری مسائل کو غزل میں جگہ دے کر اس خیال کا بطلان کر دیا ۔ ان 
کی غزلوں میں معنوی تسلسل یا وحدت تائیر کی کیفیت تو خیر ہر جک 
موجود ہی ے جو کہ ایک ہی موڈ میں کہی ہوئی غزل کے اشعار میں 
ہر طور روما ہو جائی ے لیکن ان غزلوں میں وہ خارجی آہنگ بھی 
موجودے جو اقبال سے پہلے صرف نظم کا طرہ امتیاز خیال کیا جاتا تھا یہ 
خارجی آہنگ غض قافیە و ردیف یا غزل کے فارم کا پیدا کرد نہیں سے 
ہلک اے منظم افکار و مبوط خیالات کی ترجانی اور اشعار کے ارتباط 
معنوی ے جم دیا سے یہ ترجائی اور ارتباط معنوی کم و بیش اقبال ک ہر 
غزل کے اشعار میں نظر آتا ے۶٠7‏ یہاں یں بات قابل توجە ے کہ 
ڈا'کثر فرسان صاحبے مے پر غزل کو سس بوط قرار ہی ڈیا ۔ 





وم۔ دیکھے بال جبربل کی غزلیات ۔ 
م۔ اقبال سب کے لیے از ڈاگثر فرمان فتح پوری ۔ صض مہرم ؛ 
یرم طبمع اول رے۱۹ء ۔ 


۹ اقبال ریویو 


بال چبریل کی بیشثر غزلیات میں صنف غزل یىی ایک ینیادی اور اہم 
خصوصیت ہ یعلٔی پر شعر کا ایک مکمل آکائی ء الگ وحدت ء یا مفرد و 
خود مکی ہونا بھی ان کے صتٹف غزل سے تعاق ي دلیل ے ۔ ان غزلیات 
کے اشعار کی الفرادی حیثیت کے پیش نظر ہر شعر کو غزل ہے علیحدہ 
کر کے لطف اندوز ہوا جا سکتا ہے اور اکثر اشعار مختلف موتعوں پر 
اکائی کے طور ہر پیش بھی کیے جاۓ ہیں ۔ اس سے اس تو شعر کی وحدت 
اور انفرادیت متاثر ہوقی ے اور لہ ہی متعلقہ غزل میں کوئی کھانیا 'مودار 
ہوتا ے ۔ یہ بھی اقبال کا خاص ارامہ ے کم ان کی غزل میں خیالات 
کے التشار اور تضاد کی کیفیت نظر نہیں آتی ے ۔ ذالباً اس کی وجم یہ ے 
کہ ہر شعر ان کے کسی ٹپ کسی فکری پہلو سے نسبت رکھتا سے ۔ ۔ غزل 
پر سال ؛ ؛ کام الد ین احمد ء عظمتث اللہ خان ؛ جوش ملیح آبادی اور بعض 
دوسرے ثاقدین ۓ ایک بڑا اعتراض یہ کیا تھا کہ غزلیات میں خیالات 
اور مسضامىسن اس قدر متنائض ؛ متصادم ادر متضاد ہوےۓ ہی گے أنْژِ ہے 
قاری کی طبیعت متنقتض ہو جاتی ے ؛ اس صورت حال سے تاری پریشان 
ہو کر اس ٹٹیچے پر پہنچتا ے کہ ان مضامین کی اسامسں کرس ء؛ مشارذو ؛ 
خلوص اور صداقت پر نہیں اور یہ حض شعرا کی قافید پیائی اور خیال آرائی 
ے ۔ مگر اقہال کی غزل خیالات کے اس انتشار اور نراجیت کا شکار نہیں ۔ 
اگرچه کہیں کہیں مضامین کا آپس میں بظاہر کچھ ربط نہیں لیکن ایک 
غزل میں متضاد خیالات اکٹھے نہیں ہو پاۓ ۔ بہرحال بال جہربل میں 
ایسی غزلیں بکثرت دمتیاب ہیں جن کہ اشعار میں تساسل ہے اور جسں 
میں سطلم سے مقطمع تک تمام اشعار میں ایک ہی خیال یا مضمون پیش کیا 
گیا ے ۔ ایسی غزلوں میں ہے چند کے پہلے معارعے ڈذیل میں درج کے 
چجاے ہیں ۔ 


اثر کرے نى کرے سن تو لے سی فریاد 


ٍ ا 5 "ََ 


سی سوب ممیت ب اس 


پھر چراغ لالہ ہے روشن ہوۓ کوە و دمن 
٦ ۴× ٘ ٦‏ 

تو اے اسہر سکاں ! لا مکاں سے دور نہیں 
٦ 7.‏ ںُ ل0 


ستاروں سے آٌ جہاں اور بھی ہس 
نہ تخت و تاج میںء ےۓ لشکر و سپاہ میں ے 
٥ ۹ٰ ٥ ۰‏ 


ے یاد مجھے؛ نکنہ' سلإانر خوش اپنگ 


8 2 . 9 
فقر کے ہیں معجزات تاج و سریر و اہ 
ا ا ا اس 


بال جمریل ہیں ایسی غزلوں کی تعداد بھی کاق ے جن کے حتاف اشعار 
ہے ایک جڑو کی کیفیت ستب ہوتی ے ۔.ایک غزل کے اندر ان اجزا یا 
ٹکڑوں میں خیالات کے ایک سے زیادہ سلسلے ملتے ہیں ۔ چولکہ ان ٹکڑوں 
ہیں فکر اقبال کے مختلف عنامر ہی بیان ہوۓ ہیں ۔ اس لے ان میں روابی 
غزل کی معترضہ ے ربطی اور انتشار معلوم نہیں ہوتا ء ڈیل ى غزل 
اس کی ''مائندہ مثال سے : 


غلط ٹها اے جنوں شاید ترا اندازۂ صحرا 
اس غزل ہیں فاسفہ اقبال کے حوالے سے چار مختلف سلسلے نفار آۓ ہیں ۔ 
خود اقبال ۓ اس غزل کے حتاف حصوں میں امتیاز قائم کیا ے ۔ 
اسی طرج کی اور مثالیں بعض غزلوں میں ملتی ہیں ۔ مثلا : 
یس کون غزل خواں ہے پر سوز و لشاط انگیز 
اندیشہ' دالا. کو گدرٹا ے بنوں امیز 


7 اقبال ریریو 


عشق ہے پیدا نواے زندی میں زیر د بج 
عشق ے ہی کی تصوبروں میں سوژ دمہدم 
٦‏ 8 8 
یہ دیرک ہن کیا ے؟ الباں غس و خاشاک ! 
شکل ےگذر اس میں ے نالہ* آتش اک ! 
٦‏ ں0 َ‫ ۴۴ 

بال جبریل میں سب سے زیادہ تعداد ان غزلوں کی ے جن میں کچھ مفرد 
اور کچھ سسلاسل اشعار ہیں ء اس طرز کی بعض غزلوں کے مطلم درج 
ڈیل ہیں : 

کال ترک نہیں آب و گل سے مہجوری 

کال ترک ہے تسخیر خای و نوری ! 

٦‏ 8 ك یۓ 
خودی وہ حر ہے جس کا کوئی کنارہ نہی 
تو آیجور اے سمجھا اگر تو چارہ نہیں ! 
ذ3 ٠‏ س‫ َ‫ 
یس پیام دے گی ہے مجھھے باد صبح کاہی 
کہ خودی کے عارفوں کا ہے مقام پادشاہی! 
پر چیز ے غحو خود ممائؿ ‏ ہر ذوہ ‏ حہید, کبریائی 

شعور و ہویش و خرد کا معامب ے عجیب 

مقام, شوق میں ہیں سب دل و نظر کے رقیب 
ان ختاف نوعیت کی مثالوں ے یہ اس واضح ہو جاتا ے کہ اقبال کی 
غزلوں میں ے ربطی ء انتشار ء پراگندگی اور تضاد موجود نہیں جو روابتی 
اور رسعی غزلوں میں عام رہا سے ۔ اس کے خلاف حا ی ےۓ مقدمہ شعر و 
شاعری مس احتجاج کیا ے ۔ علاوہ ازیں حا ی ۓ لکھا تھا ٠‏ 


”“غزل کی اصلاح تمام اصناف سخن ہیں سب ہے زیادہ اہم اور 
ضصروری ے ۔ قوم کے لکھے بڑےے اور ان پڑھ سب غزل سے ہانوس ہی ؛ 


بال جہریل کی غزلیں ۹۹ 


بے ء جوان اور بوڑے سب تھوڑا بہت اس کا چٹخارا رکھتے ہیں .... . 
لیکن غزل کی اصلاح جس تدر ضروری ے اسی قدر دشوار بھی ے۔ غزل 
میں جو عام دلفریبی سے اصلاح کہ بعد اس کا قاٹم رہنا مشکل ست جر ان 
ٹھمری سے مائوس ہو جاے ہیں وہ دھربت اور خیال ہے لنذّت نہیں ایا 
سکتے ۔ ۔ ۔۔ زمائم باواز بلند گہہ رپا ے گہ یا عارت کی ترمم ہو یا 
ارت خود لہ ہوگی ٢١٢٢‏ 

ہھر حال ید ثابت ے کہ اقبالِ ۓ غزل کی اصلاح میں بڑا اہم کردار 
ادا کیا ے ۔ اقبال ۓےۓ غزل کو معنوی عبوب اور فی نقائسں ے پاک 
کرۓ کا مشکل ترین فریضہ انام دیا ے ۔ اصلاح غزل کے باب میں اقبال 
کا کال یس ے گہ غزل میں القلابی تہدیایوں کے باوجود دلکشی اور 
دلغریبی میں کوئی کمی واتم لہ ہوۓ دی ۔ بقول عزیز احمد : 

'”نظم ي سنف ۓ اقبال کے ہاتھ میں . . , , ایک طاقتور حرے کی 
شکل اختیار کر لی , . , . , اٹھوں ۓ بعد میں غزل کی طرف پھر توجہ 
کی تو اس کا پراا انداز ہالگل منقلب کر دیا ء اس کی کلاسیکیت غتم ہوگئی 
اور پر لطف طنز سے لے کر ععرائی مسائل تک اس کے موضوعات میں داخل 
ہوگۓ اور اگر آج غزل کا احیاء ہو رہا ے تو بلاشبں اس کا سہب اقبال 
کی نی طرزی غزل کوئی ے“ ۔٣٣‏ 

اتبال یی غزل کا فی زاوے سے جائزہ لیں تو پہلی ہی نظر میں یہ 
بات سامنے آتی ے کہ اقبال ۓ جس طرح اردو غزل کو رواتّی مضامین 
کے وداع اور لئے مضامین کے استقبال کے لیے تیار کیا ۔ اسی طرح غزل کو 
بعض فی قیود سے رستگای دلائی ۔ ڈاکثر چد صادق نف غزل کے تعارف 
میں ایک جگہ لکھتے ہیں : 

''در حقیقت وه قوانین و ضوابط جن ہے ہم سی مصنف کا جاازہ 
لیتے ہیں ء خود اس صنف میں مضمر ہوے ہیں اور از روۓٴ انصاف انھیں 
صرف اٹھیں قواعد ے جانا جا سکتا ے“۔٣٢‏ 

غزل کی صہفی شرائط میں غزل کا ایک بجر اور ایک ردیف و قافیم 








ہم مقامد شعر و شاعری سرتہب ڈاکٹر وحید قریشی ۔ ء ےۓے,م؛ 
ہے 

ہم۔ ثقافت پاکستان سر تب شیخ مچد اگرام ء سضعوث اردو ادب از 
غزیز احعد ۔ ض ؛ وی+ہیہے 

ہم ریاض ادب ء حصہ ازرل ؛ پنجاب پونیورسی پرذس لاہور ۔ 


ہیں ہونا لاڑسی ہے ۔ اسی طرح غزل میں مطلع اور ۔تطم کی پابندی بھی 
ضروری قرار دی گئی ے ۔ علاوہ ازیں غزل کے پر شعر کا منفرد اور خود 
مکتغی ہوا بھی ایک بنیادی تقاضا ے ۔ بال جبریل کی غزلیات کے مطالعم 
سے معلوم ہوتا ے کە اقبال ۓ زیر اظر غزلیات ہیں جہاں ان تین بنیادی 
ضابطوں کا لحاظ رکھا ے ۔ وہاں پیشٹر غزلوں میں ہض اسور میں بڑی 
جرآت اور بیباکی کے ساته مکمل یا جزوی احخحراف بھی کیا ے ۔ البتم 
ایک بجر اور قافیں کی شرط کی پوری پابندی کی ے ۔ اگر اس شرط کی 
پابندی ملحوظ لہ رکھی جاتی تو غزل کی پئیت ہی تبدیل ہو جات ۔ اقبال 
ےۓ ردیف کے ہاب میں ایک لچک سے بہت فائدہ اٹھایا ے ۔ فارسی اور 
اردو غزل کی تار میں یر مردلت غزلوں کے مموۓ موجود ہیں مگر 
ردیف کے التزام اور اہتام کا عام رجحان رہا ے۔ ۔ بلک دلی اور لکھنژؤ کے 
بعسض ادوار میں طویل سے طوبل ردیفوں کے استعال کو مہارت اور کال 
فن کا ثہوت سمجھا گیا ۔ اس طریق کار سے معبٔی و مشہوم کی حیثیت الوی 
ہو جاقی ے کیولکہ بیک وقت طویل ردیف کی مناسبت سے قافیہ نبھانا اور 
ساتھ ہی موضوع کو گرفت میں رکھنا آسان کام نہیں ۔ اس عمل ہیں 
بعنویت ا سفتود ہوٹا قرین قیاسں ے ۔ حالں ۓ اسی خرابی کا احساس 
کرے ہوۓ لکھا : 


'۔ ۔ ۔۔ ٭ پمارے ہاں قائیے کے پیچھے ایک ردیف کا دم چھلا اور لا 
لیا گیا ے ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ اگر ممام.اردو دیوائوں میں غیں مردف غزلیں تلاش کی 


جائیں تو ایسی غزلیں شاید گنی کی لکلیں۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ردیف اور تائیے یىی 
گھاٹی غوٹ دشوار گذار ے تو اس کو اور زیاده کون اور ناقاہبل گذر 
بنانا انھیں لوگوں کا کام ہو سکتا ے ۔ جو معنی ہے کچھ سروکار نہیں 


۳۳٣٣ _ زکھتے“'‎ 


افبال ۓ اپئے کئی اشعار اور کئٔی خطوط میں اپئے فی نتطہ نظر کی 
وضاحت کی ہے ۔ مثاڑ ایک غط میں اقبال برملا اس بات کا اظہار کرۓ 
ہیں کم : 


کہ فن کی باریکیوں کی طرف توجں کرتے کے لے وقت نہیں ء مقصود صرف یہ 


جم مقدمہ شعر و شاعری ء مر تیم ڈاکثر وحید قریشی ۔ ضس ۹ئ ۔ 


ہال جبریل کی غزلی ۹ء 


ے کہ خیالات میں ااقلاب پیدا ہو ۔ اور بس ! اس بات کو مدلظر رکھ 
کر جن غیالات کو مفید سمجھتا ہوں ان کو ظاہر کرۓ کی کوشر 
گا ہوں ۔۔۔۔۔؟۹ ٢۵‏ 

'۔ ۔۔ ۔ ۔ میں ۓ کبھی اپٹے آپ کو شاعر نہیں سمجھا ۔ فن شاعری 
ہے مجھے کبھی دلچسپی نہیں رہی ۔ ہاں بعض مقاصد خاص رکھتا ہو ۔ جن 
کے بیان کے لیے اس ملک کے حالات و روایات یی رو سے میں ےۓے نظم کا 
طریقہ اختیار کر لیا ے ء ورئہ 

بی خر ازان سد قرو دست 
کم بر سن ہمت شعر و سخن ۔بست٢٦٣‏ 

اقبال اہپے اشعاز می معی ! ہوم اور فکر کو اس قدز اہعیت دیتے 
ہیں کب اس کے ابلاغ اور ترسیل کے لیے لفظی و معنوی عاسن تو ایک 
طرف رے وه تو فن شعر کے بئیادی لوازم میں سے قافیب جیسے اہم عتصر 
کے لے بھی زیادہ ڈرذد ہی گگمرۓے معلوم ہوتا ے سید سلیان لدوی ےۓ 
اقبال کے ام خط میں اسرارز خودی پر تبصرہ کرۓ ہوۓ بعض قواق کو 
حل نظر خیال کیا ۔ اس کے جواب میں علامہ رقم طراز ہیں : 

'' قوافق کے متعلق جو کچھ آپ ےۓ تمحریر فرمایا بالکل بجا ے مگر 
جولکد شاعری اس بثٹنویی سے بفضصوٹ ٹس تھی اُس واسطے میں ۓ بعفض 
باتوں میں ععداً تساپل ہوتا ۔۔ ۔ ۔ ۔؟۶۶٣۔‏ 
ہیں خیال کے فی اظہار کی سہولت نسبتاً زیادہ بہم پہنچتی ہے اور اس کے 
باوجود اقبال ۓ مثنوی کا پەرایں اختیار کرےۓ ہوۓ بعض باتوں میں عدآ 
تسابل برتا “ٴ کیونکب شاعری شثنوی ہے بمقصود ئل تھی ۔ اور جب 
اھیں اپنے افکار کے اظہار کے لے غژزل کا پیرایہ اختیار کرۓ کی ضرورت 
پیش آئی تو وہ غزل کے ان عثاصر کو کیسے گوارا کر سکٹے تھے جو ان 
کے جذہں اور فکر و خیال کے اظہار میں حارج ہو رےے تھے ۔ مگر غزل 
ہیں ان عناصر کا وجود ضروری نا کم از کم مستحسن ضرور خیال کیا 





یں اقیال اہب کرای اول ۔ 'س ؛ و و ے 
ہمہ ایشا صا ء ویوورءووم۔ 
ےمج ایضا۔ ص یہ ؛ چم۔ 


.ا اتبال ریویو 


جاتا تھا ۔ اقیال ۓ غزل ہیں ردیف کی عض رسم ادا کرۓ کی بجاۓ اس 
معاملے میں آزادہ روی اختیار ى ۔ الھوں ۓ بہال جریل میں طویل ردینوں 
سے اجتناب برٹا ہے ۔ وہ قافیے ے پیوست ہو جاۓ وا ی مختصر ردیفیں 
اختیار کرۓ ہیں مگر ان کا عمومی رجحان غیر مردف غزلوں کی مارف ے ۔ 
قراق گورکھبوری ہۓ ایک جگە لکھا ے : 

ے ردیف کی غزلوں میں مسلسل نظم کے کچھ امکانات پیدا 
ہو جاے ہیں“۔۸ اقبال کی غزل کی ایک اہم خصوصیت (جیسا کہ پہلے ہیان 
ہو کا ے) تسلسل خیال ے ۔ لہذا اس کے اے غیر سردف یا ختصر 
ردیف ى غزلیں ہی موزوں تھیں یہی وج ے کم بال جبریل کی غزلوں 
میں لمہی ردیفیں نہیں ہیں ۔ بال چبریل ق غزلوں کی بحجموعی تعداد سشتر 
(رے) سے ۔ اگر غیں مہدف ء ختصر ردیف اور طویل ردیف کی غزلوں کا 
شار کیا جاے تو بعض داچسپ تایح ساسنے اےۓ ہیں ۔ منا7ٌ ہال جعریل میں 
سب سے ژیاذہ یں سردف غزلیں ہیں ۔ ان ى تعداد پچاس (,ن) ے ۔ 
بیس )٢.(‏ غزلوں کی ردیف تختصر ے ۔ اس اختصار کی يہ لوعیت ے کہ 
ان غزنوں ي ردیف ایگ یا دو لفظوں پر سشتمل ے ۔ صرف سات غزلی 
طویل ردیف کی حامل ہیں ۔ ان میں ہے بیشٹر غزلوں میں ردیف کے الفاظ 
تین سے زیادہ نہیں ہیں ۔ چونکە غزل گو شعراء ے بالالتزام ردیف کا 
استعمال کیا ے ۔ اس لے عام طور پر ردیف کو غزل کے فی شرائط ہیں 
ایک لایٹفک جزو سمجھا جاتا ے مگر سید عابد علی عابد ۓ شس قیس 
کی شعر ىی تعریف کے حوالے سے غزل کی بحث میں لکھا سے : 

ےم ۔۔۔ رذیفے ى موجودقق پر غزل کو اصرار نہیں سس سا وا 


لیکن غزل جو بعض معاملات میں قطعاً سمجھوتا نہیں کرتی لس لچک کھایق 
ے ۔ قاقیے کے وجود پر مصر ے۲۹۶ ۔ 


علامہ اقبال ۓ بھی ایک خط میں غزل کے لے ردیف کی سجاۓ قافیہ 
ہی کو ایک لازمی شرط قرار دیا ہے : 





رم اندازے (فروغ اردو لاہور ایڈیشن) سس ۳۲۳۳۸۴۱ 
وم۔ اصول التقاد ادبیات ۔ یس ہ م سم 


بال جم بل کی غزلیں بین 


', . , غزل اور رباعی کے لیے قافیں کی شرط تو لازمی ے ء؛ مگر 
ردیف ہھی بڑھا دی جاۓ تو سخن میں اور بھی لطاف بڑھ جاتا ے؟“؛ ۔*“ٹ 

اس کا مطلب ے کہ اقبال ردیف کو زاوھد میں تمار کمرتے تھے ۔ 
چولکہ اقبال کی نظر معانی و سطالب پر م۔بذول رہنی تھی اس لیے حاسن کلام 
ان کے ہاں ائوی حیثیت رکھے ہیں ۔ یہ الگ بات ے کہ وہ نطری اور 
خداداٹ شاعرالہ ذہالت کے مالک نے . لہذا ان کا کلام ےاسن اور صااڈُم :- 
ہدائم ہے خا لی نہیں ۔ الہتہ بتول سید عاہد علی عابد : 

“, . , سٹائع لفظی کے سلسلے میں اقبال ہے پعیشم یس ٹکتس ملحوظ 
رکھا ےکہ ان کے استعال کی غایت ہی جی ہوک شعر میں دلیڈیر آہنگ ؛ 
نغمہ اور ٹرئم پیدا ہو جاۓ/٤٥۵‏ ۔ 

اقہال ۓ بال_ جمریل کی غزلوں میں جہاں قائے کی نی اہعیت کو 
بطور خاص ملحوظ رکھا ہے ۔ وہاں قافیوں کی لدرت اور جدت ہے نۓے 
مضمون پیدا کرۓۓ کے سلسلے میں بڑا فائدہ اٹھایا ے ۔ اردو غزل میں 
قاقیوں کے آٹھ دس سلسلے سوج رے ہیں مثلا جہاں فغان - بہار ء نگار ‏ 
قرار۔۔ چمن ٤‏ سمن ء کفن ء دمن ۔ سحرء نظرء خبر- پتھرء نشٹر ؛ 
گوپر۔۔۔اور اس وضع کے چند دوسرے سلسلے ؟ عموماً ان سلسلوں کے سوج 
اور سستعمل قاقے ہی کام میں لاڑے جاے ہیں ۔ مگر بالر جەریل سیں ٹافیوں 
کہ لئے سلسلے یا ایسے سلسلے جو کعیاب ہیں ء لائق توجم ہیں : 

آرزو ہندی ء؛ عداوندی ؛ پابندی ؛ دیر پیولدی ؛ آشیاں بندی ؛ 
فرزندی ء الوندی ء حخا بندی ۔ 

ے نیازی ؛ نے وازی ء کرشمہ سازی ء رازی ؛ شاہبازی ء تازی ؛ 
تیغ ہازی ؛ دل نوازی ء ہرپائی ہ قراوائی ء نگہبانی ؛ غزل خوانی ء ارزانی : 
مسلإنی ء زلدانی ؛ قانی ء درویشی ء خویشی ء اندیشی ؛ گوسفندی و سیشی ؛ 
ے لیشی ؛ پیشی ؛ رفیق ؛ طریق ء خلیق ؛ دقیق ؛ توفیق ء عتیق ؛ 
تصدیق ء زندیق ء مہف ء ہدف ء؛ تاف ؛ شرف :؛ ہکف ء تف ؛ یف ؛ سشتاق ؛ 
باق ء ساق ؛ آفاق ؛ اوراق ؛ خلا ۔ شاعر کے لیے قافیے کی نفسیاتی ضرورت 





ریہ ''اقالنام ۶۶ ؛ حصب اولء؛ س ےم ۔ 
وی ''شعر اقبالە'ء سض ۔ 


"٠‏ اقبال ریویو 


اور قائیں پر بطور مخ لیقی محرک ؛ ڈاکمثر ممد مادق ےۓے ایک جگد بڑی 
اچھی بث ہچ : 

''غزل پر شدید ترین الزام یہ عاید کیا جاتا ے کہ اس میں شاعر 
اپنے خیالات کا اظہار نہیں کر سکنا ۔ اس میں وہی کچھ کہا جا سکتا ہے 
جس ي قائی۔ اور ردیف اجازت دیتے ہں اور وہ الفاظ کا سہارا لیتے ہوے 
آخرکار ایک سطلب تک پہنج جاۓے ہیں ۔ اس میں ذرا شک یہیں کم ادلی 
قسم کے شعراء کا بھی شیوہ ے ۔ 

ہہ لیکن حقبصی شعرام قائير کی مدد ہے خیال ىک چستجو میں 
سرگرداں نہیں ہوۓ ء بلکہ قاقے کی بدد ہے معا ایک سکمل خیال ان کۓے 
سامٹے آ جاتا ے ۔ 

باق رہا قائیے کا خیال کی طرف وہثائی کرنا تو اس میں کوئی قباحت 
نہیں ۔ علاوہ ازیں یں تنقید صرف غزل کو شعرا پر ہی نہں ہلک مام شعراء 
ہر صادق آتی ے۔ انگریڑزی ۰ شاعر ڈرائی ڈان ہے لکھا سے کہ قائیے کی 
بڑی خوی بب ے کب اس کی مدد ہے شاعر کا دساغ ایک خاص خیال یق 
طرف منتقل ہو جاتا ے ۔ نقسیات کے ماہر اس بات پر متفق ہیں کس کوئی 
خیال خود ود ہارے شعور میں نہیں آ سکتا ۔ اہے کسی نہ کسی ایتلاف 
کی ضرورت ے ء خواہ وہ سرئی ہو یا غیر سرئی ۔ پس قائیے کی خوبی یە ہے 
کؤں اس کی مدد ہے ایک پورے کا پورا خغیال شاعر کے سامنے آ جاتا ہے ۔ 
اس لیے یں ہنا کہ صرف غزل کو شاعر نائیے کے دست لگر ہیں ء درست 
نہیں ۔ درحقیقت شعراء کو خمال قافیے ہی گی معدد ہے سوجھتے ہیں اور یہ 
ایک عالمگیر حقیقت ے ۔٢۵‏ 

بہرحال اس اتثباس سے شعر میں قافیے کی فی اہمیت کا اندازہ ہوتا 
ے اور یہ بھی پتد چلنا ے کہ غزل کے اشعار کی تخلیق میں قافیم کا کردار 
بیادی لوعیت کا ے ۔ ڈاگثر مسعود حسن خاں نے موزوں قافیە کے 
استعمال کی بابت بڑی صحیح بات کہی ہے 

''ائیں۔چوٹکہ غزل کا بحور ہوٹا ے اس لے اس کی چولں ایک طرف 
تو بہار ہار دھرائی جاۓ وا ی ردیف ے بٹھائی پڑق ہیں اور دوسری طرف 





۔ ''ریاض ادب“ ؛ حصیم اول ؛ پتجاب یونیورسٔی پریس لاہورء 
٣‏ رم یں ےو ۔ 


ہال جبریل کی غزلیں ش۰ 

اس پر شعر کے پورے خیال کا بوجھ ہوتا ہے ۔ اس لے کسی حد تک قائے 
کی تنگی کا گل جا ے ۔ غلط التخاب یا تو شعر کو بزلیات کی حد تک لے 
اتا ے پا پورا شعر ریت قق دیوار کی طرح ہبٹھ جاتا ہے ۔'۶۶ ٢ٹ‏ 

عض قافی۔ بدی : کاریگری یا لفظی بازی گری تو ضرور ے ۔ مۂہر 
خیال ء جذہہ یا اءساس کے فی اظہار کا کال ہرگز نہیں ہے ۔ اسی لیے 
قافیں ہنی کو مستحسن خیال نہی کیا جاتا ۔ الہتہ غزل میں قافیے کا تلیفی 
سطح پر استعال مضەون کی تعمعر اور معائی و مطالب کی تشکیل کرتا ہے 
گوبا مضمەون طرازی قافیے کی سہون مات ے ۔ ظاہر ے لئے مضامین لئۓ 
قافیوں کے متقاضی ہوں گے چولکہ, اقبال نے اپنے لظام فکر کے سیاق و سباق 
میں غزلیں "'ٹہیں ۔ اس لے پراے اور مستعمل قافیے ان کے لے کار آمد له 
ہو سکتے تھے ۔ اس لے انھوں ے ایسے غیر سستعمل قافے ذریافت کیے ۔ 
جو ان کے نۓ مضامین کے فکری پہلو کی ترجائی کی صلاحیت رکھتے تھے ۔ 
اردو غزل میں لئے قافیوں کو قال قہول جانا اقبال کا فی احنباك ے ۔ 
ے شک اقبال ۓ بھی قائے کی مدد ہے ہی ابی غزلیات کے اشعار میں 
مضمون ى تٹکمیل ق ے مگر کہیں یں عحسوس نہیں ہوتا کہ قافیہ تنگ 
سے ۔ ہلکں شعر کے دوسرے الفاظ کے ساتھ قافيه کی یگالگت اور ہم آہنی 
بڑی فطری معلوم ہوتی ے ۔ اقبالِ کے غزليە اشعار میں اکثر قافیه 
زقطب" عروج کا مٹصہب ادا کر تا ے ۔ یم اقبال کے قواقق کا اضاق حسن 
سے ۔ جو دوسرے بڑے غزل گووؤں کے ہاں موجود تو ے مگر اقبال کے 
قزاق کا یں حسن ان شعراء کے ہاں ایک مستقل خوںی یا عغصوصیت ہیں 
بن پایا ۔ 

علاۓ فن ؛ مطلمع کو غزل کی پہیثت ٹر کیبی کا ایک اہم اور ضروری 
عنصر شال کرےۓ ہیں ۔ مولانا اصفر علىی روحی دبیر عجم میں لکھتے ہیں : 

٭٠.۔‏ غزل را چون تصیدہ مطع ضروری است . . ۔.“ ۔٥5‏ 
ولف حر الفصاحت کے مطابق : 

غزل ان اشعار متنق الوزن و القواق کو کہتے ہیں جن کی بیت اول 





ہی۔ غزل کا فن ء ادب لطیف ؛ جولائی من ۹ء ؛ سن ۔ 
وخ ''د پر عجم“' ٤‏ سس سن َ‫ 


کے دونلوں مصرعے متفی ہوں ۔ باق ابیات غزل میں یرف مصمرع ثائی میں 
قائیہ ہوتا ے ۔۵ٹ۵ 
چو لک مطلم غزل کی ہیئت کا ایک لازمی جزو ے ۔ اس لیے غزل 
ہیں پھر طور اس کا التزام کیا جاتا ے ۔ غزل گو شعرا کے دواوین اور 
قلیات سے بھی اس روایت کی پابندی کا ثبوت ملتا ے ۔ اگر مطلعوں کا 
پنظر غائر مطالعب کیا جاےۓ تو معلوم ہو گا کہ اافثر سطلعم کہنے کے لے 
شعراء کو بڑی کاوش کرنا ہق ے ۔ دیکھے میں آیا ے کہ کئی موقعوں 
پر مطلع کے دولوں مصرعوں میں مکمل ہم آہنگی وجود میں نہیں آئی ۔ اور 
مطلم کے دولوں مصرعوں میں مجم اور خئی معنوی مطابقت پیدا ہو سی 
ے ۔ بعض شعرام ے ان دقتوں کیا احساس کرےۓے ہروۓ بعض موئعوں پر 
اس شرط کو ماحوظ نہیں رکھا ۔ مثاا غالب کے دیوان میں کئی غزلی 
سطلع کے بغیر ہیں ۔ اسی طرح اقبال ۓ عض روایت نبھاۓ کی مجاۓ ترک 
رسم کو ترجیح دی ہے ۔ مثا بال جبریل کی درج ذیل دو غزاوں میں 
اقبال ۓ غزل کی ہیئت کی اس پابندی ہے احراف کیا ے ۔ 
یا رب یں چہان گزراں خوب ہے لیکن 


کیوں خوار ہیں مدان صفا کیش و پٹرمند 





کی حق سے فرشتوں ۓ اقبال کی غازی 

مطلع کى طرح غزل میں موہ بھی ہیثت کا ایک لازمی جزو سمجھا جاتا ے 
پروفیسر عبدالقادر سروری مقطع کی تعریف کرۓ ہوۓ لکھتے ہیں ۔ 

". . , آغری شعر جس پر غزل خمّم ہوتی ہے متطم کہلاتا ے ۔ 


ن 


مقطم میں عموماً شاعر اپٹا عتصر ام لاتا ے ؛ جس کو تخلص کہتے ہیں_)؛ ۵٦٦٠‏ 





ؿ۵ج۔ ''مجر الفصاحت“ مطبوعہ لولکشور ء س ؛ى ۔ ئیڑ دیکھے ۔ 
غزل کی ہیٹت کا سوال ؛ اذب لطیف سالژئامہ ے۱۹۰ء اور مباحث س مع ۔ 
براّت 7 ٭ط ,ا١‏ .ہ۷۵ بمزوت2 آہ زہما:ثلا (:3ہ٦٥‏ انا ذ۸ ۔ 
اور غزل کا فن از ڈاکش مسعود حسین ‏ ادب لطیفک ؛ جولائی مویہ 
اس بس ۔ 

ہین۔ ”جدید اردو شاعری؟؛ اشاعت ہم رء کتاب۔. منزل لاہور ؛ 
سم ۔ 


ہال جبریل ق غزلی ے ١‏ 


پروفیسر ای جی براؤن ۓ غزل میں مقطم کے رواج کی قیاساً تارب 
بتعین کرے ہرے لکیا سے 
[۵ع ہہ( غطط؛ ٥۲6۱ء‏ ,ناصنطا 1 .صظ اداط؛ د٭دة 6٢58ا‏ |1۸ . 
ڈانا ٠٥ ز|۱٥٥٥ذ ۰٣٥‏ )دص عنا؛ 1٢ ا٣ تت٥ ×٣ ۸37۲ ۲٥6+‏ (7ہ5۷2:1) 
9ا 139ص ہہ بابذت0ا 1351 غعط) 0 '٭مصعہ ھعوٴ'' ×ہ ,.ح+ ع دب ا ۲:۱۷١‏ ,د۷ اادہاء(ہ۲ 
۳۶, ہہ 00٤ ا٥2 1 ۷٥‏ ا حامنطاب٭ اد2 فقتاع ططا؛ ]اہ 
بھرحال یہ طے ہے کس مقطع بھی فن غزل کی ایک لازمی شرط قرار 
پا چکی ہے ۔ صدیوں ہے غزل گو مقطم کا التزام کرۓ چلے آ رے ہیں 
مگر مقطع میں تخاص کی پاہندی غخیال کے آزادالہ تسلسل میں مائم ہو ہے 
"ئیوکہ شعر میں لازماً تخاص کے لیے گنجائش پیدا کرنا بڑقی ے یا اص کى 
مناسبہت سے مضمون سوچٹا پڑتا ے ۔ اکٹ مقطوں میں تخاص مطالب سے 
میل نہیں کھاتا اور بیرتی کا ایک لفظ رہتا ےے ۔ الغرض مقطم میں 
بہر طور تخلص استعال کرۓے کی کوشش سے شعر ک5 کی معندی ثلیت متاثر ہوق 
ہے اور اس ے معانی اور مضمون میں کھانپا بای رہ جاتا ے ۔ علاوہ ازیں 
مقطعوں میں عام طور پر شاعرانہ تعلی کا اظہار ہوا ے ۔ اقبال کو روایت 
پرسی اور رسمی پاتوں ہے کوئی سروکار نہ تھا ۔ اس لہ بے اقبال کو غزلوں 
میں مقطم کی بلاجواز رسم ترک کرۓ ہوۓ کوئی بچھکچایٹ عحسوس نہیں 
ہوئی ۔ علامہ اقپال ہ مولانا گرامی کو اپنے ایک غط میں اپئی ایک فارعی 
غزل ثقل کرۓ کے بعد لکھتے ہیں : 
"ہس اتئے ہی شعر تھے ء متطم لکھۓے کی عادت ہی نہیں ۵۸/۶ 
اقبال ۓ ''ہال چہریل“ کی ستئٹر (ےے) غزلوں میں صرف سات غڑلوں ہیں 
ایک غزل کے درچ ذیل آخری دوتوں شعروں میں ام آیا ے 
دیا اتبال ۓ ہندی سسلإنوں کو سوز اپنا 
یس ایک سرد تن آسان تھاء تن آسائوں کے کیام آیا 
اسی اقبال کی میں جستجو کرتا رہا برسوں 
بڑی ہدت کے بعد آخر وہ شاہین زیر دام آیا 


ےسف۵۔ 27 .ظز ,ا1 .۷۱ ,ض(ذہ۶۲ ات 115٦6۷9‏ لڑ٤٢:11]‏ ےھ ۔ 
۔ 'ہکاتیبٍ اقبال ہنام گرانی/ رس مہم ۔ 


۸ اقہال ریویر 
ای طرح تین غزلوں میں آخری سے پہلے شعر میں اقبال اپنا اء 
لاۓے ہیں : 
نہیں ہے ٹا امید اتبال ابی کشتر ویران سے 
ذرا بم ہو تو یں مئی بہت زرخیز سے ساق 
اگر ہوتا وه مجذوبر فرنگی اس زمانے میں 
تو اقبال اس کو سمجھاتا مقام کبریا کیا ے 


کُٛے۔ کنگد رسمعع ہے کہ 


سنا ے میں ۓ سخن رس ہے ترک عثاتی 

سناےۓ کون اہے اقبال کا یہ شعر غریب ! 
غزل کو اردو میں غنائی شاعری کا بہترین موب خیال کیا گیا ے ۔ غزل 
1ء گٹائی گیفیٹ میس رذدیف اور تافی۔ںہ کیا رح نالپ ای ایت ہے ۔ اس ک عواب 
ڈا کہر یورعسف حسبن خان کر ان الفاظ میں بلتااے ! 


۶ 


س میں شید نہیں کہ غنائی شاعری میں خالص موسیتی کی بە نسبت 
جس میں بول ہی بول ہوۓے ہیں زیادہ تعین پایا جاتا ے ۔ لفظوں کے 
سی ہوے ہیں ۔ 'سروں کے معنول نہی ہوے ۔ ان کا اثر بس اشارتی ہوتا 
ستت جس طرح موسیقی میں "سروں اور راگوں کا اعادم ہوتا كت ۔ اُسی طرح 
غزل میں ردیف اور فافیے کے اعادے اور ترتیپب سے وہی کام لیا 
حاتا ے ۹۷۰۷ ٹ۵ 


اگرچہ غزل میں لفمگی ء موسوٹیت اور غتاثیت کئی وسیلوں ےے پیدا 
کی جاتی ے مگر اس کا موثر تربن وسیلہ ردیف ہی ہے اور اس پر فن غزل 
کے جمہور اقدین متفق ہیں ۔ اور ا:,ال ای اس ریز ے۔ آ کہ تھے ان کے 
زدیک ردیف حسن آفرینی ى قدر رکھتی ے ۔ انھوں ۓ ایک ےط میں 
لکھا تھا : 


”, . , غزل اور وباعی کے لیے قافیہ کی شوط تو لازنی ے ؛ اگر 


وی۔ ''اردو غزل'' بار دوم ورورے سکتید چابعد؛ ص ےم ۔ ہم ۔ 
۔ ہء ؟اقبال لامہ)“' حضہ اول ؛ ص وے؛ً ۔ 


بال ج٭ریل کی غزای ۹ 


بکر اس احساس اور شعور کے پاویف ہالر حرپیل“' میں زیادہ 
تعداد چیساکە اوہر جائزہ لیا جا چا سے ء غیر سردف غزاوں یق ے ۔ 
بوں ت وکئٔی قدیم و جدید غزل گو شعراء کے یہاں غرسدف غزایں موجود 
ہیں مگر غیں مردف ء غزل ے رغبت اقبال کی طرح ان کے ہاں ایک ممایاں 
رجحان کی حیثیت حاصل: نہیں کر پائی ۔ اقہال کی ان ے ردیف غزلوں میں 
غزلیء شاعری کی ایک بنیادی خصوصیت بعّی غناثیت بدرج۔“ اتم موجود 
ے ۔ غنائیت تغزل کا ایک اہم وصف ے ۔ ردیف کی غنائی اہەیت کے 
احساس کے باوجود اقبال کا غزل کی غیر مہدف پیثت کو ترجیح دینا 
تعجب انگیز واقعہ ہے ۔ معلوم ہوتا ہے اقبال نے ردیف ہے اس لے 
اجتناب کیا کب اس سے قافیە کی بدولت وجود میں آۓ والا فکر انگیڑ 
ارتکاز ڈھیلا بڑ جاتا ے لیکن اس کا یب مطلب پر گڑ نہی ے کہ ردیف 
اور قافیں کے ترک و اختیار کا کوئی فارمولا وضع کیا چا سکتا ے ٹیولکم 
تخلیق فارمولوں ہے آزاد ایک 'پر اسرار عمل ے _۔۔ کئی بار ایسا۔ بھی 
ہوتا ے گہ تائیے ردیف کے بغیں ے جان ہو جاۓ ہیں ۔ الیتە جب کبھی 
ردیف اور قافیں ہم آہنگ ہو جاےۓے ہیں تو اس سے شعر کی معنوی گہرائی 
اور سوی اثر ہیں اضافب ہوتا ہے ۔ سب ے بڑی بات تو یہ ہے کہ ئی 
کامیایی کے لے ممام تر نی وسائل کسی تقلیقی شخصیت ء اس کے اسلوب 
اور لتطہ نظر کے سہون مثت ہوتے ہیں ۔ اقبال کی تلیمی شخصیت اتی 
زور دار تھی کی ان ىيی فکری اقدار کے نکر بھی ان کی تخلیقی اور 
فی صلاحیتوں کا اعتراف کے بغیر نہیں رے ۔ پروئیسر میٹوں گورکھپوری 
لکھتے ہیں : 

”'اقبال کے اشعار ہہماری سمجھ میں آئیں یا ند آئیں یا ان کے افکار و 
نظریات ہے ہم گو اتفاق ہو یا لہ ہو لیکن جس خصوصیت کا ان کے حامی 
اور غالف دوتوں کو قائل ہونا پڑے گا وہ یں ے کہ ان ىا ایک مصرعم 
ایسا نہیں ہوتا جو نازک ہے نازک ساز پر ػايا نس جا سکتا ہو ۔ اور یں 
خصوصیت حض غنائی نہیں ے ۔ یعنی وہ ×ض خوش آہنگ الفاظ کے حسن 
ترتیب سے نہیں پیدا ہوٹی ے ۔ اقبال کے اشعار میں جو موسیقیت ہوق ہے 
و ایک سآذڈب آہنگ ے جس کو الفاظ و افتار دڈوتول ہے بس یک وت 
ایک اصلىی اور اندرونی تعلق ہوتا ہے اور ہم کو ایسا عحسوس ہوتا ے 
کم الفاظ اور سعنی ہاہم مل کر ایک ایسی دھن پیدا گ٥ر‏ رے ہیں جس کا 
تجزیہ نہیں کیا جا سکتا ۔ اس لیے اقبال کا ترنحم بھی سطحی نہیں ہوتا 


(‌‌َ٠۴‏ اقبال ریریو 
ہلک اس کے اقدر تہ یم تہ گپرائیاں ہوٹی ہیں ١٦٦/٦‏ 

غناثیت کے ایک اہم وسیلد یعنی ردیف کی می کے باوجود ہال جبریل 
کی غزلوں میں موسیقیت ؛ آاپہنگ اور ترنںم پیدا کرۓ میں اس حد تک 
کامیای حاصل کرنا اقبال کے شاعرائم وجدان کا وت ے ۔ سید عابد علی 
عابد لکھتے ہی : 

'ردیف کی سولںی اور غثائی اہعیت کا اندازہ اس ے۔ لگایا جا سکتا سے 
کب جو شعراء موسیقی کے رسوز سے آگہ ہیں وہ یا تو ردیف استعال کرےۓ 
ہیں یا قافید کی شکل اپسی رکھتے ہس کہ روی کی وجب ے با اور کسی 
بنا پر ردیف يی سی صورت پیدا ہوتیقی ے ۔٦٤٦٢٦‏ 

ردیف کی عدم موجودی میں غنائی تاثر پیدا کرۓ کے لیے اقبال ے 
جو طریقے اختیار کے ہیں ۔ ان میں اہم تربن طریقہ اندروئی قافیوں کا 
استعمال ے ۔ اقبال کے ہاں اندرونی قافے (ہءتھ:ط ا۔1 10:67031) بڑے سلیقے 
اور ہرہندی ے استعال کے گۓ ہیں ۔ ””بالر جبریل“ کی غزلوں میں ان 
کا استعمال کوشش اور سعی کا تیجہ معاوم نہیں ہوتا ۔ بلک تخلیقی جذبہ کی 
شدت اور اظہار کی سہولت کا نتیجب معلوم ہوتا ہے۔ جی وجەم ے کہ 
اندرونی قاقیوں کے استعال میں تصنع یا آورد کی بجاۓغۓ ایک فطری انداز 
پایا جاتا ے ۔ اس کا ایک ثبوت یه ے کہ اقبال ۓ اندروئی قافیوں کی 
قرتیب اور تٹرکیب کا کوئی غخنصوض سا یم وذم نہیں کیا ۔ مندرحه ڈیل 
اشعار کے اندروی قافیوں ہے ائدازھ ہوتا ے کے قافیوں کی ترتیب تی 
برورت کے مطابق بدلنی رہٹی ے ۔ مثلا 

تو ے عیط بیکراں میں ہوں ؛ ذرا سی آپ جو 
یا مجھے ہم کنار کر یا مجھے ے کنار کر 
ہیں کہاں ہوں تو ککہاں ے؟ یں مکاں کہ لامکاں ے ؟ 
یس جہپاں مرا جہاں ے کہ تری کرشمہ سازی ؟ 


گکیگگ ا کا سو نے 





وہہ ”اقبال اجا ی تبصرہ“' (طبع اول) ء ص ر۸ ۔ وہ ۔ 
+ وہ ''اءعول انعقاد ادبیات““ ےن جس ۔ 


بال جبریل کی غزلیں 


ہو نتش اگر باطل ء تثکرار سے کیا حاصل ؟ 
کیا تجھ کو خوش آتی سے آدم کی یہ ارزائی ؟ 
وہ دااےۓ سیل ؛ ختمالرسل ٤‏ مولاے کل جس لے 
غبار راەة کو بشا فروغ, وادیٴ سینا 





تو کف غاک و ے بصر ! میں کِف خاک و خود ئگر ! 
کشت وجود کے لے آب رواں سے تو کہ میں ؟ 


نہیں فقر و سلطثت میں کوئی امتیاز ایسا 
یس س'ہ کی تیغ بازی ء وہ نگ کی تیغ بازی 





ضمیر_ پاک و ئگار بلند و مستی شوق 
لپ مال و دولت قاروں ؛ لس فکر افلاطون 





تیرا اىام ے حضور؛ تیری از ہے سرور 





سن کی دوات ہاتھ آی سے تو پھر جاتی نہیں 
ٹن کی دولت چھاؤں .ے ! آتا ے دھن ء جاتا ے دھن ! 





نس ہو طغیان مشتاق تو میں رہتا نہیں ہاتی 
کہ میری زلدی کیا ے ؟ می طغیان مشتاق 





نارغ تو لد بیٹھے کا حشر میں چنوں مرا 
یا اپنا گریہاں چاکگ ؛ یا دامن_ یزداں جاک 





‌" ائبال زیولو 


یا شرع سسلاىی ء یا دیر ي دربای 


علم فشہیں او حکم؛ فقر مسیح۴ و کلم٣‏ 


لم ے جویاے واہ ؛ نتر ے دائاے راہ 





افلاک ہے آتا ے ٹالوں کا جواب آخر 
کرے ہیں خطاب آخر ؛ اٹھتے ہس ۔عجاب آغخر 
بەض اوقات شعرا : شعر یا معصرعہ کے شروع میں بھی ہم 7افید الفاظ 
استعبال کرتۓ ہیں ٦٦‏ ۔ اس ے بھی کلام میں صوق اثر آفریی اور غنائیت 
پیدا کرۓ میں بڑی مدد متّی ے ۔ اقبال کی غزل میں مثال کے طور پر یم 
شعر دیکھۓ ء 


رائی زور غودی ہے پربت پربت غعفب خود ہے رائی 


اقبال ۓ ہال جعریل کی اگمثر ابیات کے دونوں مصرعوں كا آغاز ایک لفظ 
یا ایک سے زیادہ الفاظ ہے کیا ے جہاں الفاظ کی اس صورت کا اعادہ 
پڑا دل کشا ے ۔ وہاں اس سے معافی و مطالب کے بھی کی زاوے قائم 
ہوے لال : 

گھ سی تا تیز چبر گئی دل وجود 


ہے تھا کے ٭دسسد۔ 


کہیں سرمایمٴ محفل تھی میریگرم گفتاری 
کہیں س بکو پریشا ںک رگئی میر یکم آمیزی 





سہ۔ گرا (موٛ 5ت2 ,× ۰أ:7۶۶۱۳ 2 :۷۴۷1۰۸۰7 ١54ص ۶۱٢.٢) : 11:8 ۲۱۳۰٣‏ 
+6 7۶ 


بال جبریل کی غزلیں ۲11۳ 


اسی کے فیضں ہے میری ل5ہ سے روشن 
اسی کے فیض سے مررے سبو میں ے جیحوں 
کال ترک نہیں آب و کل ہے مہجوری 
کال ترک ہے سخبر خای و. نوری 
ایک سرمسی وؤ حیرثت ے ماع ٦5ہی‏ ! 
اتبال ۓ بعض عغزاوں کے کی اشعار ہیی کسی موضوع ي اہیمت واضح 
کرۓ کے لیے کوئی ایک لفظ پار بار دھرایا ے مثات ۔ 
عشق ہے پیدا لواۓ زندی میں زیر و م 
غشق سے می کی تصویروں میں سوزدم ہہ دم 
آدمی کے ریشے ریشے میں سا جاتا ے عق 
ماخ گل میں جس طرح باد سحر کاہی کا نم 


اور 


کھول کے کیا ہیا ںکروں سرعقام ر سگوعشق 





فردوس جو تیرا ہے کسی نے نہیں دیکھا 

افرنگ کا پر قریس ے فردوس کىی مائند 
سندرجہ بالا پہلی مثال اقبال کے غنائی جوہر کی طرف ہماری راہنائی ۔کرتی سے 
اقال کے اشعار میں لففاوں کا انتخخاب کچھ ایسا وائع ہوتا ے کہ ان ہے 
حروف میں تکرار ی کیفیت پیدا ہو جاتی ے ۔ زیر نظر مثال ہیں دء ر: 
س ء نم اوری جیے حروف ہے صوق آہنگ پیدا کیا گیا ے ۔ 

مندرجہ ڈیل دو شعروں ہیں بالتر ٹیب حرف خ اور حرف ک کی تکرار 

پر غور فرمائے : 


سو اقپال زیریرز 


وہ خود قراخی“افلاک میں ستتہ خوار و زبوں 
کا سیق لگا تیز چجر 1 نل وجود 
کہ الجھ کے رہ گئی میرے توہات میں 


اقبال ۓ ان غزلیات میں اگہر جگہ حرف عطف سے کلام میں روائی 
اور موسیقیت پیدا کمرۓ کا کام لیا ے ۔ مثلا 


وه شب ٹرٹ و سوڑ ام کہنے ہیں زندی سے 

اس کی سحر ے ت وکہ میں ؟ اس کی اذاں ے تو کی ہیں 
حکم و غارف و سوف تمام سے ظہور 
کسے خبر کہ تیلی ے عین سستوری ! 


احوالِ عبت ہیں کچھ فرق نہیں ایسما 
سوڑ و_ ٹب و تاب اول ؛ سوز و تب وثاب آغر 


غنائی شاعری ادر موسیقی میں ایک باطٰی تعلق کے علاوە ایک خارجی 
مشابہت ے ۔ جس طرح دوسیقی میں اعادہ و تکرار سے طلسمی فضا بتتی ے 
جو دل و دماغ کو گرفت میں لے لشی ے اسی طرح شاعری میں ےن ائی 
اسلوب بھی اعادہ و تگرار ہے تشکیل پاتا ے ۔ دنیا ی عمام زبالوں ک 
شاعری میں وزن ؛ خر اور قافیہ کے بعد غ:ائیت پیدا کرۓ کا موئر طریقہ 
لنظوں اور ٹکڑوں یىی تکرار ے ۔ 

اقبال ۓ ”ہال جبربل“ کی غزلوں کے لیے بقول پروفیسر بچل منور : 


. . بحریں زیادہ نہیں چنئیں عموما وہ بجحریں انتخاب ي ہیں جو 
متین بھی ہیں اور مرغم بھی ؛ جوشیلی عغور ''ہال جبریِل'؛ ىق غزلوں میں 


۳۱-۳۰۷٣ ۳ 
ہۓ‎ 


نہیں ےہ 


سج پل سے '٭سیزان اقبال“' ہ سس خ۹ ۔ 


ہال جبریل گی غزلی ش‌َ( 


ہرحال یە خریں لفظوں اور ٹکڑوں کی تکرار کے لیے بڑی ساژگار ہیں 
سمثلا 


تہرے عغيیط میں کہيں کگوبر زلدی ہس 
ڈھونڈ چکا میں موج موجء دیکھ چکا ہدف صدف 





تیرے بھی سم خاے ؛ میرے بھی سم خاۓ 
دولوںب ےۓ -٥‏ حخاقی ہ+ ذولوں کچ صم فانی 
پھول ہیں صحرا میں یا پریاں قطار ائدر قطار 
ادڈے اودے ء لیلے یل ء پیلے پیلے پیر ہن 
من کی دا ؟ من یی دثیا سوزو ہسّی جذب و شورف 
ٹن گی دنیا ؟ ٹن کی دنیا سود و سودا بکر و فن 
پانی پانی کر گئی مھ کو قلندر کی یہ بات 
تو جھکا جب یر کے آگےہ ‏ دا من ٹیراء ند تن 
ڈھولڈ ربا سے فرنگ عیش جہاں کا دواء 
واے مناے خام : واۓ مناۓے خام 
عشق تری انہا عشق سی اتتہا 
تو بھی ابھی نا غام ہی بھی ابھی نا تمام 


اٹرچہ غزل میں ردیف اور قافید کی موافقت اور ہم آہنگی پیدا کرا 
بڑا اڑک محلہ ہے ۔ ردیف کی غنائی اہمہت کا اوہر نہیں بیان ہو چکا ے 
ہاں غزل ہیں ردیف کا ایک اہم فی پہلو قابل توجں سے ۔ راقم ااحرون 
کے خیال میں ردیف کبھی کبھی قافیں ابھاۓ کی مشکل میں غزل کو کے لیے 
۱ کا باعث پوٹی ے ۔ الہتد قائیں کے ساتھ صرف ردیف کو ڈالگنا اور 
حض ردیف کو رسم کے طور پر ابھانا ہعیشء اعلیلٰ شعری ذوق پر گراں گزرٹا 
ے اور کسی طور ہر بھی قابل قبول نہیں ٹھہرتا ۔ غالباً غزلیات میں 
"“'قافیە اور رذیف میں منافرت؟“ کے مشاہلے اور جریم کے بعد ہی خا یی ۓ 
ردیف کو دم چھلا قرار دیا ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 


پة‌‌"0 اقبال ریویو 


جو لوگ شاعری کے فرائض پورے پورے ادا کرۓ چاہتے ہیں ۔ 
وہ اس بات کا اندازہ کر سکتے ہیں کہ شعر کے سرانچام کرۓ میں کوئی 
چیز ایسی مشکل نہیں جیسا مضمون شعر کے لیے مناسب قافیه ہہم پھاچانا ۔ 
اسی لیے جب کسی کو سخت دقت پیش آئی ے تو کہتے ہیں کم اس کا 
قافیں ٹنگ ہو گیا ۔ اسی قافیں کی مشکلات سے مچئے کے لیے یورپ کے شعراء 
ۓ آخرکار ایک ”'بلینک ورس“ یعّی نظم غیر مقفیل نال ی ے ۔ اور 
اب زیادہ تر وہاں اس طرح کی نظم پر شاعری کا دار و مدار ے ۔ ہارے 
پاں اس پر طرھ یء ے کہ تائیۃ کے پیچھے ایک ردیف کا دم چھلا اور 
اتا لیا گیا ے اگرچ۔ ردیف ایسی ضروری نہیں سمجھی جاتی ۔ جیسا قاليه 
سجھا جاتا ے لیکن غزل میں اور خاص کر اردو غزل میں تو اس کو 
دہی رتبم دیا گیا ے جو قافیه کو ۔ اگر تمام اردو دیوالوں میں غبر مس دف 
غزلیں تلاش کی جائیں تو ایسی غزلیں شاید گنی کی ٹکلیں ۔؛۵٦‏ 

اگرچە غزل يی تارج میں غبر مردف غزلیات کے حوالے سے ابھی 
کوئی جائزہ نہیں لیا گیا۔ مگر یہ ایک دلچسپ مطالعہ ثابت ہو سکتا ہے ۔ 
مہاںٹ ایک ضمٔی مطالعب کے مطابق شا لہ جیسے ہا کال اور ناذرز الکلام 
غزل گو کے سروج اردو دبوان حصہ۔ غزلیات ہیں پا اور ایک قصیدہ میں 
جس کا سطلع ے : 

زپہر غم کر کا تیا مرا کام 
جھ کو کس ہے کہا کہ ہو بدنام 


کویا کل ہ (چھ) غیر سردف غزلیں ملی ہیں ۔ اسی طرح ". . . رفتہ راہ 
مسدف غزلیں لکھبٔی کم کرئی چاہیں . , ٦٦٦/٦.‏ کا مشورہ دینے والے حا یف 
کے دیوان میں صرف اٹھارہ غیسں سےدف غزلیں ہیں ۔ (جن میں سے تین چار 
دیوان کی ترتیب میں بعض حروف تہجی کا خلا پورا کرۓ کی غرس سے 





جن ہ۔ مقدمہ شعرو شاعری س تہ ڈاکثر وحید قریشی 4“ سض ۸ن ء ۔ ۹ن ۲ ۔ 

,, تعداد کر اعتبار سے غیر سدف غزلیں مردف غزلوں کے 
متابلے میں بہت کم ہیں۶ غزل کا فن از ڈاکثر مسعود حسین ادب لطیف ء 
جولائی روویع؛ سدم۔ 

ہ٦‏ ہا۔ مقدمىم شعر و شاعری سرتبم ڈاکش وحید قریشی دص ۲۹ ۔ 


)ال جبریل يٌ غزلی ۓ ۱ 


لکھی گئی معلوم ہوتی ہیں) ۔ جب اقبال کی فارسی اور اردو غزلیات إر 
نظر ڈالتے ہس تو سندرجہ ذیل نقشہ ساسے آتا ے ۔ 

'بانگر درا کے ٹینوں حصوں کی مام غزلیات مردف ہیں ۔ 
پیامٴ سشرق (۱۳ہھم) کے حصس غزلیات بعنوان ”ہے ہافی“ میں مس چولٹیس 
سدف اور گیارہ (00) غیر مردف ؛ زبور عجم (ے:۱۹۰ء) حصہ اول میں 
اکتالیس (ہم) سردف اور تعرہ (,) غیر مدف ؛ اسی کتاب کے حصہ 
دوم میں اٹھاون (,ن) مدف اور تیرہ (+0) غیر مردف ء ''بال جبریل“ 
ستائیس (.م) سدف اور پچاس (,یج) غیں مردف ء ضرب کم میں کل پاچ 
غزلیں ہیں اور پانچوں ہی غیر مردف ہیں اور ارمغان حجاز میں کوئی خزل 
نہیں ے ۔ 

مندرجہ بالا کوائف ہے غیر سدف غزلیات میں اقبال کی داچسپی کا 
حال کھلتا ہے ے اس سے یہ بھی معلوم ہوتا ے کەه کسی دوسرے غزل کو 
ے اس تناسب سے غیں سردف غزلیں نہیں لکھیں ۔ ہہرحالل ””بالر جہریل؟' 
گی غیر مردف غزلوں میں آہنگ پیدا کرۓ کے ختلف وسیلوں اور ان کی 
وشضاحت میں پیش کی گی مثالوں سے واضح ہوتا ے کم اقبال ے پناہ 
شاعرائہ تخلیقی جوہر کے مالک تھے ۔ الھوں ۓ ان غیر سردف غزلوں میں 
غنالیت پیدا گرۓ کہ ایے متنوخ حربوں سے ثائدہ اٹھایا ے ۔ ان ہے اپنے 
اپنے مقام پر ایک ایسا آپپنگ وجود میں آتا ے کى ردیف کی گممی کا 
احساس نہیں ہوتا اقبال کی ان غیر سدف غزاوں میں جیسا تر ؛ 
نی اور روانی ہے ؛ ویسا بھرپور تاثر اور دل نشیں کیفیت دوسرے 
غزل گو شعراء سے قطم نظر غود اقبال کی اکثر مردف غزلوں میں بھی 
ہیں سے ٭ 

اقبال ۓ غزل کی زبان ؛ موضوع ؛ فن اور اسلوب میں جو وسعت پیدا 
کی ۔ ''بال جبریل۶؛ کی غزلیات اس کا مه ہولتا ثبوت ہیں ۔ اردو غزل کی 
تارغخ میں 'ہالر جبریل*۶ کی غزلیات اقبال کا ایک عظم فی کارثاىم ہے ۔ 
"گہونکہ اآھوں ے غزل کو ایک سہدب صنف سسخن بنا کر د"کھا دیا سے ۔ 


م33 وٹ 


۔26 8ت 


ہر جال 


25 وت 


30 89ت 


,40 جا 


20 ٹا 


س 4ف ا 


سلق با تا 


۔/]14 8 8 


۔/15 وٹ 


۔3ا 8 


۔(45 188 


(۵ونا73[ہ(۲۱ حادناع5) 


ا ا۲۲۸۰' )۷٢٣۲۵)65+[‏ 6 م20 ٣ط٤‏ ۷۰ھ۵٢۲‏ 0ج5۵۸ہ:۸1: ۸ 


([1تاذ۰ہ ۲۱۰۷۱۱۳-۱۰۹۱ ٥ا‏ 
7آ 189٦‏ ا 
۰ مہم ٭اججع٢'ل()‏ .٠نا‏ ىنا نا٤‏ آاآنت٥مناد‏ ٢3ا۴‏ 
1٢8۲٤(‏ ۷ء-)ھ131 طَاذا ۲۵۶) 7:891 
7 41ے ,5ھ 
اط۹[ و قا2 تھ.3۶اک لص فعاا؛: ء۷۷ ,دعااوءےە‌مح5 
۶۲۷۶: ا8٤‏ :از [011.آ 
ج٤٥‏ لا گ۶۲٣‏ نْەصنا تھھد سدنلۃ ہمعم ۲ہ ء[۶ ع(([]" 
1 ۲1ہ حت اکارة ۷االموںیوا)!۳5٢‏ 
11 و1: ۸7م 0] 
1 امت ].)٢)۶۲‏ 
۳٣‏ لہ ظط 


۵٥۵‏ ع8ا 8ص 5٣۲۵‏ ۰اا 
7ل 701:7 پر 0 


]١۸‏ ۶ہ ک کچٛھنّا6 
ا ان٢‏ .4ر کک 
181 اہ ۱ ظ1010[ا7' عنطاا ٠٠١‏ 5ص( 1017600 
"٣۲٢۱‏ ب(۲۷۸۰] ۲۲۵۸۲۶۰ 
7۴ ۸ .7.1 
)35 ۶٤۱ا)‏ )ہ۲۲۸ ٤زہ‏ ۷ خ۸ 
7/٥‏ :41 2701714۴ 
!4ا14 ٢ہ‏ ٭۳ہ[٤۲۱‏ ۳۷ 2098 ۶ص؛:٤1.]‏ 
۶۴ھ .اط 
1ا3] ۶ہ 1ا۱۶ہ۳۷ ×ط٢‏ 
۳۴۸۳( .۷ا 717۶.۰ 
اا1 ٠٤‏ ۲15012 
۶۷۶ رر .۷۰ .77ا 
1 ہ١ ]۶۲)٤۲٤‏ (۱۶ءمامگ5 
×|٣۴ :[‏ ۴ 0-۲ 


7+ 


10. 


11, 


12. 


3. 


طالب علم اقبال 
حسن اختر 


پراۓ زماۓ میں لوگ اپنے بچوں کو پہلے دینی تعلم دلواے تھے ء 
اس کے بعد سکرل ہیں داخل کرواۓ تھے چٹانیں علام, ابال ۓ بھی شروع 
میں دیئی تعلم حاصل کی ۔ دینی تعلمم کے سلسلے میں انھوں ۓ عربی اور 
فارسی زبہائیں پڑھیں اور ان زبائوں ہے ان کا تعلق ہمیشہ قائم رپا ۔ یھی وج 
ے کہ انھوں ۓ مڈل سکول کا امتحان اگرچں اسکاچ مشن پائی سکول سے 
دیاء؛ گر اخنیاری مضامین کے طور پر عربی اور فارسی کو منتخب کیا 
کیوٹکم وہ ان ژہائوں کو ابتدا یس پڑھ چکے تھے ۔ مولالا عبدالمجید سالک 
ےۓ اپٔی کتاب ذ کر اقبال میں علاسہ اقبال کی تعلم کے بارے میں لکھا ے : 


''شیخ لور خد ےۓ مولانا بس حسنْ وخ ارشاٹ پر اقبال کو استاچ سشن 
ہی سکول سمالکوٹ میں داغل کروا دیا ۔ اقبال اس ہے قبل بھی ابتدائ 
دیٹی تعلم حاصل کر رے تھے اور سکول میں داخل ہوۓ کے بعد بھی 
مولاتا ے۔ برابر پڑھتے ڑے “۔ کبھی "بھی دینیات ۓ ذرس کے لیے مولانا 
غلام حسن کے ہاں بھی چلے جایا کرےۓے تھے ۔ مولانا ابراہم سیالکوئی کا 
پیان ے کس اقبال ۓ غالبا ےہ رء میں پرامری ۰۲۱ ,۹۰ء میں مڈل اور 
۳ء ١ھ‏ یت انٹرٹس پاس کیا ؛ ٹینوں امتعائوں میں آنھوں ۓ وظیفہ حاصل 
"کیا ۔ سید ذقی شاہ کی روایت ے کم اقبال ے اراس ۳۰٣٢ھ‏ سیں پاس 
کیا ء جب ان ي عسر بیس سال تھی ۔ ہارے نزدیک یں روایت زیاد, 
صحیح سے سر 

اس ژساۓ میں امتحالات کے نتائج بھی پنجاب گزٹ میں شائع ہوۓ تھے 
چنانچں علاسد اقبال کے امتحانات کے نتائج پنجاب گزٹ میں عحفوظ ہیں ۔ 
اس لے استحان پاس کرتۓ کے درست سئین کا تعین ممکن ے ۔ علامہ اقبال کے 





و۔ ذکر اقیال از مولانا عبدالمجید سالک ؛ اشر ہزم اقبال لاہور ؛ 
س روے 


اھ 


* ا اتبال زیریر 


زماۓ ہیں مڈل کا امتحان بھی پنجاب یویورسی کے زیر اہتام ہوتا تھا۔ مڈل 
سکول کے امتعان کے لیے دو طرح کے امیدوار تھے ۔ ورٹیکلر اوراینگلو ورلیکار ۔ 
علامںہ ۓ اینگاو ورلیکلر امیدوار ی حیثیت ے استحان دیا ۔ ان کا رول مر 
۹ء اور عمر پندرہ سال بتائی گی ے ۔ انھوں ۓ امتحان میں ون ممبر 
حاصل کے ۔؟ مڈل کا امتحان انھوں ےۓ :۹ہ رء میں پاس گیا ۔ مولانا ابراہم 
سیالکوئی ے ایک سال ہر اءتحان میں کم لکھا ے ۔ انھوں ۓ پرانمری 
۸۸۶۸ء ہیں اور میٹرگ ۔چر,ع میں پاس کیا تیا۔ مولانا سالک نۓے 
سید ذقىی شا ى روایت ہے اس وقت ان کی عمر بیس سال تحریر کی ے ۔ 
اگر ان کا سن پیدائش ےہ تسلیم کیا جاۓ تو ان کی عمر بیس سال ہی 
ٹنی ے مگر حکومت پاکستان ۓ سرکاری طور پر ان کا سال پیدائش 
ےے۸؛ء قرار ديیا ے : اس طرح ان کی عمر سیرک کے امتحان کے وقت 
سولہ سال ہوقی ے جب ک۔ علامد اقپال ۓ داغاء فارم میں سترہ ہرس لکھی 
تھی ۔ الھوں ۓ سیٹرک ہیں انگریزی ؛ حساب ؛ حنظ صحت : قارسی اور 
عربی کے مضامین لے رکھے تھے ۔ ان کے غمبر مہم تھے اور انھوں نۓے 
پوری یوئیورسٹی میں آٹھویں پوژیشن حاصل کی تھی ء لہذا انھیں بارہ روے 
ماہوار وظیفہ ملا تھا ٣-‏ ج پک اول آۓ والے اسیدوار کو سوله روے 
ساہوار کا اوگۂ: اور وظیفى ديا حاثا تھا۔ علامب ۓ مڈل اور پرامری 
میں وظلیفہ حاصسل کیا یا نہیں ء اس كا ىی ااحال کوئی ثہوت نہیں ملتا۔ 
عامس اقبال ےۓ ادھر میٹرک کا امتحان پاس کیاء ادھر ان کی شادی 
کمریم بی بی ہہ کر دی کی جن کے بطن سے دو جے سعراج بیگم اور 
آفتاب اقپال پیدا ہوۓ ۔ 

طاہر فاروق ۓ سعرثر اقبال ہیں سکول کے زمائك کا ایک واتعہ لکھا 
ے ۔ 'اقبالِ کی عمر گیارہ بارہ سال تھی ۔ ایک دن آپ کو سکول ہہ:چنے 
میں دیر ہوگئی ۔ استاد ۓ تاخبر کی وجہ دربافت کی ء تو اٹھوں ۓٗ جواب 
دیا ء اقہال دیر ہی میں آتا ے ۔۳۶۶ یں واقعہ غاصا مشہور ے ۔ اس وقت 





ہ۔ پنجاب گزٹ وہر ) حصب سوم ا ضس ےم ۔ 

سے ایضاء ہرویےء حصب سوم؛ ص۱ ہہ ۔ 

ہم سعرت اقیال ا چد طاہر فاروی؛ قوس "قتب خالہ لاہور ؛ ۸ ے ۱۹ 
س۹ ۔ 


ملالپ علم اقبال ۱ 


علامم پرائمری میں پڑھتے ہوں کے ۔ 

میرک کا امتحان پاس کر کے علامہ اقبال ۓ اسکاچ سشن کالج سیالکروٹ 
ہیں داخلہ لیا ۔ اس ژماےۓ میں اسُکاچ مشن سکول کو کالچ کا درجب دے 
دیا گیا تھا ۔ ڈاکٹر عبدااسلام خورشید ۓ ان کے اس زمائہ کی تعلم کے 
ہبارے لکھا ہچ : 


”امٹرئس کا امتحان پاس کرۓ کہ بعد اقبال اسکاج مشن کالج میں 
داخل ہوۓ اس کااج کی تاسیس ہہہر.ء میں ہو چی تھی ۔ اقبال کى تعلم 
کہ ژماۓ میں یہ کالج گور منٹ سکول کی عارت میں واتع تھا اور كالج کا 
ثدریسی عملہ پاںچ افراد پر مشتل تھا ء جن کے نام یہ ہیں : جان ڈبلیو 
ینگسن ڈی ۔ ڈی (یرنسپل) ۔ پر جن داس بی ۔ اے ء برثام سنگھ بی ۔ اے ؛ 
پنڈت ٹبرتھ رام اور مواروی مر حسن شاہ۔ اس ژناۓ میں کالچ میں یس 
مضاسن پڑھاے جاےۓے آھے : انگریزی ؛ قلسفہ ؛ ریاضی ؛ سائنس ؛ عربی : 
فارمی اور سنسکرت : اقبال ۓ الگریزی کے علاوہ کون کون ہے ضامین 
لیے ء اس بارے میں ”کچھ علم نہیں ۔ کااچ کے زژماۓ میں اقبال کے 
طالب علم تھے ؟ اس سلسلے میں "قوئی دمتاوبزی بوت بھی موجود نہیں 
الت شوارد ان ق ذہانت آوز قابلیٹ نے غاز ہس اول یہ کی اثرس 3 
امتیاز کے ساتھ استحان پاس کیا تھا ء وظیفہ بھی حاصل کیا اور تمفہ بھی ۔ 
ظاہر ے یہی رلگ ایف ۔ اے میں بھی رہا ہوگا ۔ ۵ 

ڈااکٹر صاحب کے اس بیان میں بعشض ہاتں اصلاح طاب ہیں ۔ 
علابں اقبال نے میٹرک کے امتحان میں وظیفہ حاصل کیا تھا مگر انھیں مغ 
نہیں ملا تھا ۔ ڈاکٹر صاحب ۓ فرمایا ے کم انھیں علم نہیں کہ 
علامد اقبال کے ایف ۔ اے میں انگریڑزی کے علاوہ کون ے مضامین تھے 
جب کہ پاجاب گزٹ میں قتیجد کے اعلان کے ساتھ مضامین بھی درج ہیں ۔ 
چناتچں گزٹ ہے پت چلتا ے کہ ایف ۔اے میں ان کے مضامین الگربزی ء 
حساب ؛ عری اور فلسفہ توڑے ۔ اتووں ۓ ایف ۔اے کا انتحان ۵و۹ ), وء میں 
درجب دوم میں پاس کیا۔۔ بارہ دوسرے طالب عاءموں ۓ درجە اول حاصل 
کیا ۔ علاىہ اقبال کی چوھترویں (٭ے) پوژیشن تھی اور انھوںك ے ٦ے‏ 
ممبر حاصل کے تھے ؛ ان کا رول بجر مہرم تھا ۔ ان کے علاوہ ہرنام داس 





و۔ سرگزشت اقبال از ڈاکٹر عبدالسلام خورشید ء اقبال ١‏ کادىی ؛ 
پا گستان : لاہور صرےر٢‏ یٰ۱ ۔ 


۲ اقہال ریویو 


یس قیاؤس ڈرست ہس کہ میٹرک ورلارنگ ایف ۔ اے میں بھی قائم رپا ہوگا۔ 

علامہ اقبال ۓ شعر گوئی کا آغاز سکول کے زمائہ ہی میں کر دیا تھا ۔ 
ان کی ایک غزل بتول پروفیسر حمید احمد خاں ''زبان دہلیل“ کے ثوںر 
۳ء کے شارہ میں شائم ہوئی تھیےٌ ۔ اس کا مطلاب یہ ہوا کم علاہم 
ۓ اس ہے پھلے شعر کہپتے شروع کر دے تھے ۔ سر عبدالقادر اس سلسلے 
میں رتم طراز ہیں : 

”بھی سکول ہی میں پڑھتے تھے کہ کلام موڑوں زبان ہے نکلۓ لگا ۔ 
پنجاب ہیں اردو کا رواج اس قدر ہو گیا تھا کە پر شہر میں زبان دانی اور 
شھر و شاعری کا چرچا کم و بیش موجود تھا ۔ سیالکوٹ میں بھی شخ 
چد اقبال کی طالب علعی کے دلوں میں ایک چھوٹا سا مشاعرہ ہوتا تھا ۔ 
اس کے اجے اقبال ے کہھی کبھی غزل لکھی شروع گر ڈی ؛ شعراے 
اردو میں ان دلوں واب مرڑا داغ دھلوی کا بہت شہرہ تھا صسیے شیج 
مد اقبال ےے بھی انھی ےاظہ لکها اور چند غزلىی اصلاح ےًُ لے بھیجس ۔ 
اس طرح اقبال کو اردو زیان دانی کے لے بھی ایسے استاد ہے ةست پیدا 
ہوی جو اپنے وفت میں زبان کی خوی کے لحاظ ے, فن_ غزل میں یکتا ۔مجھا 
جاتا تھا ۔۸۶ 

ایف۔اے پاس کرۓ کے بعد علامم اقبال لاہور آ گثر اور 
راز میس لکھا ےت کس خقھسبا اقبال گور نٹ کااج نہیں آاۓ اٰاس و قّت 
مولانا مچد حسین آزاد کالچ میں استاد تھے؟ یں درست نہیں ۔ جب علامم 
لاہور آۓ اس وقت آزاد ریٹاثر ہو چکے تھے گورمنٹ کالچ میں بی اے میں 
وه انگریزی ؛ عری اور فاسف پڑھتے تھے ۔ انھوں ۓ ےوہ اء میں 





ہ۔ پنجاب گزٹ ۹۵ے جلد سوم ‏ سا ےو رس ۔ 

ے۔ بجوالہ زندہ رود .- حیاتِ اقبال کا تشکیلی دور ء لاہور وے۹؛َ 
سج ۔ 

رہ مقدمم ؛ بپانگ درا از شیخ عبدالفادر؛ ضس و ز۔ 

۹۔ دالاۓ راز سید تذیر ہازی ۔۔۔۔ اقیال اکادمی پاکستان : لاہور ۔ 
۹4۹ء٢‏ ضس پور۔ 


طالب علم اقہال ری 


وی ۔اے کا امتحان ذرحپ نوم یں پاس کیا ہ ڈٹرجہ اول صرف چار 
امیدواروں ۓ حاصل کیا ۔ علاسہ اقبال اور اگر وال مدن گوپال دونوں ےۓے 
روم ممیں حاصل کر کے گیارعویں ہوزیشن حاصل کی ۔ گزٹ میں غاطی 
سے ان گی عثر و برس لکھی گئی ہے جو کہ رم برس ہوںی چجاہیۓ تھی م 
اس استحان میں علاسبم ے وظیقد حاصل نہیں کیا مگر عریی میں اول آتۓے 
پر ایف ۔ ایس جال الدین میڈل حاصل گیا ۔ ڈاکٹر عبدالرحسٰن چفتائی 
اپنے مشمون علابہ اقبال کا گورمنٹ کانچ ہے تعلق میں لکھتے ہیں : 
۹ے رھ ہیں آنھوں ہے یں ۔ اے کا امتحان امتیاز ہے پاس کیا تو 
ان کو عری اور انگریزی میں اول آۓ پر طلائی تمغے بطور انعام ملے ۔۰۶! 
علا۔م اقبال انگریزی میں اول نہیں آۓ ۔ یں امتیاز اس کااچج کے 
ایک اور طالب علم گوپال سنگھ چاولہ کو حاصل ہوا تھا جنھوں ۓ 
پٹیاله سائم گولڈ میڈل حاصل کیا١۱‏ علابم ائبال کو ایک اور محقہ 
ملا تھا اور وه خلیفد مچد حسن اچی سن میڈل تھا ۔ یہ ان طالب علموں 
کو دیا جاتا تھا جو ں ۔ اے ہیں انگریزی اور عر یں کے مضامین رکھنے 
والے طلہا ہیں اول آۓٔ ہوں ۔ علامہ اقبال کو ہی ۔ اے ی ڈگری اور 
یں تمغے اس جاسہ'ٴ تسم اسناذ می دیۓ گئے جوم جنوری رجرب؛ه کو 
گورممنٹ کالچ لاہور کے ہال میں منعقد ہوا ۔ گورئر ۓ اسناد تقسم کیں ۔ 
اس وثت سر سی۔ اے رو پنجاب یوئیورسٹی کے وائس چانلسلر تھ؟! 
ووررء میں گور منٹ کالج لاہور سے انہوں ے ایم ۔ اے فلسفہ کا 
امتحان تیسرے درجب ہیں پاس کیا ۔ اس وقت ام ۔ اے ایک سال کا 
ہوتا تیا۔ اس لیے یں تیجد ٹکالنا درمت سعلوم ہوتا ے کہ الووں لے 
۸ ۹ ے میں یا تو استحان ہی نہیں دیا یا اکام ۴ گئۓے ہوں گے ۱۸۹۸ء 
ہیں انھروں ےۓ قانون کا اہتحان بھی ذیا تا ء؛ جس میں وہ اکام ہو 1. 
تھے لہذا عین ممکن ے کہ انھوں ے اس یق تیاری ي ہو اور ام ۔ اے 5 
استحان لس ديیاہو ۔بہرحال وورہےء ہیں وم واحد اسید وار تھے ء جنٹھوں 


وہ علاب۔ اقبال کا گور نمنٹ کالچ سے تعلق (سطبوعم راوی اقبال تر 
سے۹,عصضص؛ ٭)۔ 

روہ پنجاب گزٹ ۹۸ء زے ححہ سوع ۔ سض ؛ ش۵٣‏ ۔ 

۳- پنجاب گزٹ پروہریبے حصب سوم ۔ اص ؛ ہم ۔ 


۳" اتبال ریریر 


ے ایم آےۓ غلسفہ کا امتحان پاس کیا لہذا وہ پنچاب یولیور۔لی میں اول 
آاےۓ اور خان ہہادر شیخ انگ ماش میڈل کے حتدار قرار پاۓ ۔ یب تتُہْہ 
انہیں م جنوری ...وہ کو گورجہمنٹ کالچ لاہور کے پال میں منقعدہ 
کائووکیشن میں دیاگیا اس وقت سسٹر ٹی گارڈن واکر وائس چانسلر تھے ۱٣۳-‏ 
گورمنمنٹ کالج میں علا اتبال کواڈ ریگل جو اب اتقبال ہوسٹل 
”گہاڑتا ے ؛ میں رہتے تھے ء جہاں دوستوں کے ساتھ ان کی عفل جتی 
تھی ہ اور گپ بازی اور شعر گوئی کا بازار غوب پمکتا تھا اور کون 
انتا تیا کس یب شخص آئندہ چل کر شاعر ٭شرق اور تصور پاکستان کا 
خالق کہلاۓ گا ۔ لاہور میں انھوں ۓ مشاعروں میں بھی شرکت کی ۔ 
ابھی وه یق ۔ اے کے پلر سال میں ہی تھے کہ اٹھوں ے حکم این الدین 
کہ سان پر جلس مشاعرہ میں شرکت ى اور اتی وه غزل پڑھی جس کا یں 
شعر ھت مشپور سن : 
موی سمجھ کے شان کرعی ےۓ چن لے 
قطرے جو تھے مرے غعرق انفعال کے 
اس مشاعرے میں ارشد گورگئی بھی تھے جنهوں نے اس شعر کی دل 
کھول کر داد دی ۔ 
۹۹ء میں ہی علامہ اقبال اورٹینٹل کالج لاہور ہیں میکلوڈ پنجاب 
عرہک ریڈر مقرر ہوۓ اور بعد میں گور ئٹ کالچ لاہور میں إہ حیثیت 
اسسٹنٹ پروفیسر آ گئے جہپاں سے وہ ۵ج,و ںے میں مزید تعلم کے حصول 
کے لے یورپ روائہ ہو گئے ۔ اندن میں الھوں نے ٹرینیٹی کالج سے 
ٍى ۔ اے اور لٹکنڑ ان سے بار ایٹ لاء کی ڈگرواں لیں ۔ میولک یولیورسٹی 
ے ان کو ان کے تمقیغی مقالے بسوات ۱د۷۸( ٥ہ‏ خدءتھب٥اء۷ ٢:‏ ×ا!' 
23 11 81۷8168 پر ںی ایچ ۔ڈی يق ڈگری ایت کی ۔ 
سکول کے زژمائم میں علاب. اقبال اپنے استاد شسس العلاء مولوی 
میر حسن سے ہبت زیادہ متاثر تھے ۔ ان کا اثر ان پر تمام ژندی رہا ۔ جب 
علاب, اقہال کو سر کا غخطاب دیا جاےۓ لگا تو آپ ۓ شرط لگ5ئی کت وہ 
یس خطاب اس صورت میں قبول کریں کے ؛ اگر ان کے استاد مولوی 





+۔ پنجاب گزٹ ہے ہہ ڑے کہ وم ۔ زگ ؿ٦‏ +رئئلق-۴< ے 


طالب علم اقبال ۳۵ 


مبر حسن کو بھی شمس العلاء کا خطاب دیا جاۓ چٹائیں دواوں خطاب 
ایک ہی دن یعنی ۔ یکم جنوری ۹۲۶١ء‏ کو دیۓے گۓ ۔ 

گور منٹ کال کے زمائہ*ٴ طالب علعی میں وہ پروئیسر آرئلڈ کو بہت زیادہ 
ہسند کرۓ تھے اور آرنٹڈ بھی انھیں بہت چاہتے تھے چٹانچہ انھیں اورینٹل 
کالج لاہور میں ملازمت داواۓ میں پروفیسر آرٹلڈ کا بھی ہاتھ ٹھا ۔ آرنلڈ کے 
الگاستان چلے جاۓ کے بعد علاسہ اتہال ے ان کی جدائی سے متاثر ہو کر 
الہ فراق کے ام سے ایک لظم بھی کہی جس میں ارادہ ظاپر کیا کہ 
وہ بھی جلد انگلستان جائیں گے چنائچب کچھ عرب۔ بعد ہی وء رخدت 
لے کر الگلستان روانہ ہوگۓ ء یہاں بھی ان کا تعاق پروفیسر آرنلڈ سے قام 
رہا ۔ شیخ عبدالقادر کا بیان ے کہ وہ شاعری کو رک کر دیتا چاہتے تھے 
مکگر پروفیسر آرنلڈ کی نصیحت پر عمل کرۓ ہوۓ اپنے اس ارادہ ے 
ہازڑ رے ۔ یوں دیکھا جاۓ تو پروفیسر آرللڈ ۓ ہارے لیے ایک عظم 
شاعر مو با لیا ورلە کیا معلوم اقبال کیا بن جاۓ ۔ 


جع و -١١م١__ےوے۔‏ ا - ئا 'تلکط کا پاگکسئلگہ ےق ہے گستگالاکے صصحصوسدکتٗ _۔ بمںک‌ف|>-<حىصسطلاککٛ ےہ سے ہے سی سے سا 
-ص..۰. .. جہ کا ککعءعءى-جک ج- ہے کہ کہ ےا لے رص بے ١.‏ بات 


اقبال اور جمالیات 
ا 


ڈاکثر نصر احمد ناصر 


”'اتبال اور ج|لیات“ اپنے موضوع کے اعتبار ہے ایک منفرد 
تصیف ے ۔ اس ہے لس صرف جالیات کی ثروت ہیں 
بلک اقبالیات : اسلامی ثقافت اور اردو اذ بیات کی تروت 
میں بھی گراں قدر اضافہ کیا ے ۔ جالیاتی اقدار کیا ہیں ؟ 
اور ان کی ادب و فن میں اہمیت کیا ے ؟ 

.- نظر کتابپ میں یں جواب اپی وافح و جامع صورت 
ہیں ہلتا ے ۔ 


صنحات ؛ ووم یمت یں روے 


ا 


ناس 
اقبال اکادھی پاکستان 
ور ۔ میکلوڈ روڈ ء لاہور 


ہی مس سبہد رکف کئاد عمفمیفت -سیسسسسد جید-ست و ژأڈسسسسد: اس شمجست سےا جیا سس سے عسلد عس >> ہے گا ہا ۔ 
0 و ۱٠-‏ ۱ربۂ) وو تحت سد سد وسستسکستسسسسعسسو:-سچو ےس سس2 مجحجچپ ‏ -ے۔ہ 


ساد اب ہے نت ٣ج‏ اکا ا . کا ہے سےت۔ےےطٔےےصچھھوعک ۔وسووتھت ےا ہا ےکا 


اقبال کا ایک اطع“ تاریخ 
الضل حق قرشی 


مچد عبوب خان بن ڈاکر چد جیب خان ؛ ترہت (نظفر پور) کے رہنے 
والے ٹھے ۔ شعر کہۓے اور حامد خلص کرے تھے ۔ وہ والدین کے اکلوے 
فرزند تھے ۔ ان کا انتقال جوانی میں پر ربیع الافی مھ عطابق م جولائی 
٭, وھ کو ہوا ۔ ان کی وفات پر ختنف شعرا مثلاٌ داغ ء احسان شاہ جپانپوری ء 
ضاىن لکهنوی ؛ جلیل ىانکپوری ء اقبال اور دیگر حضرات ےۓ نظم 
میں اپنے جذبات کا اظہار کیا اور قطعات تارٹۓ کے ۔ ڈاکٹر ممد جیب 
خان کی خواہش پر ان کے بھانجھے ابوالاأحسن ڈاکٹر مد عبدالغفور مطبر ےۓ 
ان سب کا مجموعں 'ٴ گنجیندٴ ساتم آار'' کے نام سے سرستب گیا اور اسےہ 
ور ویے میں بد آباد غضلع اعظم گڑھ سے شائع کیا ۔ چند قطعات ذیل میں 
درج کے جاے ہیں ۔ 
احسان شاہجہالہوری :؛ 
تھا جو وہ احباب کا غاث گڑیں 
تھا جو وہ ىاں ہباپ کا آرام جاں 
اس کے سہےۓ سے ہوا ماقم پا 
اپنے بیگاۓ ہوۓ سب ئوحب خواں 
یس لکها احسات ۓ سال وفات 


آكم ھ ور 





سس ےا ےچ ڑےھ کک ے گک تار تک سجسسسجھ ہ ےھ ہے ۔ سد 


ے بدل عغہوب خان جنت مان 





ب ے پ ھ ل ح ب و ب ٠١٠١۴‏ ت 
2ل 10 لہ 30+4232 لہ 40 262+8 نیہ 6(0 ۔ا۔ 1۔+- 50 -د 
ج ؤغ ‏ ت : کے ١‏ ن 

503 ل۔400 ہہ 20+40ح-0+1د ۔ے 321ا 


۲٢ ۓ‎ 


۸" اتبال ریویو 


جوانص س کے وب خانْ ہزار اسوس 
غزاں رسیدهہ پکا یک ہوئی بہار ش۔اب 
سنا گیا ے کس آغاز تھا جوائی کا 
کہ بھیگنی تھیں۔ مسیں تازہ تھی ہہار_ شباب 
کپی جلال نےۓ تارب ان کی رحلت ی 


1چ ظا ئےح٘ح۴) 


یہ پا مال خزاں ہو گئی ہار شہاب 
ی ٭ پچ ١‏ یی م٠۰٠٢‏ گل مغ ز! ں َو 
0۔5 ہپ 1+2م-10 +40ٌ۔[1 +30 ۔ 600 ۔۔ 1+7 ۔۔ زیڈ لہ 5ت 

گے ی ی بھ ۱ ر ش ب ا ب 

لہ 20۔10۔۵0( '۔۔ 2پ53:+200+1 ۔۔ 300 -1+2 +2 سم 1321 
داغ ٍ 

ذر عہد برلای گکشیدہ رخغت رحات از جہاں 

حامد تخاس داشت آں فرزائہ عا یل خائدان 

پرسید چوں سال وفات از پاتفر غیبی سی 

وج ھے تت١‏ 


در گوش داغ آمدلدا شد در جناں حبوب خاں 

شض دذ۔ د ر ج تل ؛) ںن مغ حج ب او ب 
30۔۔ ۓ۔ 4 ن20 لے 3 نوز ان5 ۔لہ 8-40 +2-+- 2+6 ۔د 

از یی 
0 |1 + 50 ۔- 1321 

اقبال کا قطعہ* ثاریم ؛ اقبال کے کلام کے مندرجہ ذیل مجموعوں میں 
ہے کسی میں بھی شامل نہیں : 

دیسٹوی ء چد بڈبر الحق ۔ تم کات اقبال ۔ دہلی : رن ۔ ۵)ء ۹ج۱ ء 
حارث ء چد انور ۔ رخت سفر ۔ کراچی : اے ۔ کے ۔ سوسار؛ ےے ہ۱ ۔ 
شکیل ء عبدالغفار ۔ لوادر_ اقبال ۔ عل گڑھ ٠‏ سرسید ہک ڈپو ؛ ‏ ہ ؛ ۔ 
معیبی ء عبدالراحد ۔ چد عبدالہ قریشی ۔ باقیات اقبال ۔ لاہور ٭ آئیند ادذب ؛ 


ظو ےل پا سے 


ہہ ۹ 
اقال ت٣‏ ایک قاع گار بج 


وذ لٹ ۔ لاہوز 
غلام رسول و صادق على دلاوری ۔ سرود 
ء۶ غلام 
ََ : 5 
شیخ غلام علے ء و وو ۔ بڑھاےۓ تھے ۔ ان کا لام یو 
اقبال ان دلوں گورنمنٹ کال ؛ لاہور میں بڑ 
۱ ڈو 
۱ ' منث کالج لاہور۔ 
درج کے : لوی شیخ ید اقبال صاحب ؛ پروئیسر ؛ گور لج 
جناب مولوی شی ۱ 
عون نی سٌ جثت روان 
گشت از دئیا سوے ۰ 9 ٴ 
گت اقبال_ حزیں سالر ر 


“۳٣ - ۱ 


زار عقیلے یافتم با ا لۓ ت هو 
۱ ۱ لے 
۱ کم ۰ 1+ 80+ 400 اک ہہ 
۴ ۱ 
: 50+1 ۰ہ 70-+-100 +2 +10 اد ور ۔د 
0 
ب |م عم ت و ضش٢[|۱|١‏ ا ۰ 
1+32 + 6+7+10+ 1+30 


ڈاکثر صابر آفاتی 


زیر_ لظر کتاب گیارہ ابواب پر مشتمل ے ۔ اس میں 
علامہ اقیال کا وہ فارسی ہ اردو کلام بھی جیع کر دیا 
گیا ے ۔ جس کا تعلق کشمبر اور اہل_ کشمیر سے ے ۔ 
قارثین ق سہولت کے پیش آظر علامہ کے فارسی کلام کا 
اردو ترجمە دے کر تشربج بھی کر دی ے ۔ 


کتاب ہوری تحقیق کے بعد لکھی گبٔی ہے ۔ اس طرح 
سپرتر اقبال کے لۓے گوشے اور فکر_ اقبال کے لۓ أفق 
ساسمنے آے ہیں ۔ 


سفحات ؛ ۱۸۹ قیعت :. روے 


لاغشی 
اقبال اکادمی پاکستان 
7٦7٦‏ - میکلوڈ روڈ لاہور 





ہے جا سد ...تس : ...۷تت لس ۔ و ےی ا-۔ 











سلام بحضور شاعر مشرق 
قلم اغتر کیائی اقشبندی 
دل اور جان سے اے شاعر سشرق 
ہیں تجھ پہه سلام کہتا ہوں 
جلا کر قندیلیں ادب کی دلیا میں 
گیری چلتی قندیلوں پہ سلام کہتا ہوں 
دل اور جان سے اے شاعر سشرق 
ہیں تجھ پس سلام کہتا ہوں 
تیری کاوشیں بقا ہیں زماۓ میں 
ایسی کاوشرں کو سلام گہتا ہوں 
زلد وتف تیری قوم کک خاطر 
تیری وقفزلد یی کو میں سلام کہتاہوں 
دذل ادر جان سے اے شاعر مشرق 
ہیں تجھ پ سلام کہتا ہوں 
ہانگ درا ء بال جبریل سے آموڑ سبق 
آموز سبق یادوں پہ سلام کہتا ہوں 
تیری کرششوں ہے زندہ اےپاک وطن 
ان کوششوں کو ہیں سلام کہتا ہوں 
دل اور جان سے اآے شاغر مشرق 
ہیں تجھ بس سلام کہتا ہوں 
اقبال پیڈوا ے اس دور کےشاعروں کک 
مہی‌ایسےپیڈراکر اغتر سلام 'کشہتا ہو 
دل اور جان سے اے شاعر مشرق 
ہیں تجھ ہب سلام کہتا ہوں 








سس سا لاہ ا لم ا لا سائا ٠:‏ 
7 : ۰ ہوعےے- ہو جج - ے-۔ کک سے لہ َ ت ‏ د دہ سسہ 


.سس ود ستھ دت عتمت ے جح سبسع×. وص تج_چجت ے ہے ہسسسسد اع سید مود زا ای ڈیہ یہ ہے ہے ہے۔۔٭ 





اقبال کا سیاسی کارنامہ 
از 
چد احمد خاں 


اقبال کی شاعری کے متعلق بہت کچھ لکها جا چکا ہے 
اور ہت کچھ لکها جاۓے گا؛ لیکن ان کے سیاسی و 
معاشی پہلوؤں کے متعلق کلم لکھا گیا ۔ عملی سیاسیات 
سیاست سے ذہئی لگاؤ تو انہیں آغاز_ شعور ہی سے رہا ؛ 
لیکن زندی کے ایک دو نہیں ء پورے بارہ سال 
(ہم و ء تا مو رء) انھوں ۓ اس وادی“ "پر غار کی 
بادیم پا ى ۔ 


زیر لظر گنتاب میں قارلین کے لے اس پہلو پر سیر حاصل 
مواد فراہم گمر دیا گیا ے ۔ 


صفحات ٭ ح؛ و قیمت ؛ خؿو۹ رودوے 


طف 


ذاشر 
اقبال اکادمی پاکستان 
پور ۔ ہیکاوڈ روڈ ؛ لاہور 


---س- .- --ےًْ 
اہ سم مسنئئطرگکک سم کل٠٠‏ ٦ہ‏ .مہ ...سس ےد 





: ×دمنلدکئیظٗص . -ک۔ ے ےج جوادصککو-للطزرکدکگ سے ےتجیچ۔ ے۔ --٠-‏ ساتہ 
سسسسصىے۔ چچوچوچس×-ص<حہ مژسسٌے ح ےو و×سس---سسسجًٌٌسسٗسچ سے سو و سم کت ہت پچ- 
ًُمپمے یقے۔ مس سے 0-۔-۔ 


اقبال کی پہلی جماعت کا نتیجہ 


سلطان محمود حسین 

تحقیق و جستجو مەرا ۔بپغربن سشفاہ ے ۔ غصسو سا ایے موضوعات 
کو تحفیق کا موضوع بناا جس بر کسی شخص ۓ ئلم نم اٹھایا ہو ۔ 
دوران تحقیق سی سناتی باتوں اور روائیتوں کو میں ثائوی درجہ دیتا ہوں ؛ 
اصل مآخدوں تک رسائی حاصل کرنا میری تحقیق ىی ببنیاد ے ۔ خداۓ 
بزرگ و برتر کا احسان عظم ے کہ اصل ماغذوں تک واقم کی رسائی ہو 
جاق ہے عرصب ے علامہ اقبال کو میں ۓ تمحقیق کا موضوع بنایا ے ۔ 
تحتیق کے دوران اس خاکسار کو علاسہ اقبال ہے متعلق ایک ایسی 
دستاویز لی ے ؛ جس سے اقبال ىی ابتدائی تعلیم نے خلا کو بڑی آسانی ہے 
پر گیا حا سکتا ے ؛ یں غریر بڑی ٹقیمٹی ے ۔ پہلی بار میں اےے پیش کر 
رپا ہوں تا کہ قوم اپتے قوسی شاعر کی ابتداٹی تعلم کے متعلق کچھ جان 
سکے اور یں تاریچ کے اوراق میں دانمی طور پر حفوظ ہو جاۓ ۔ 


دستاویز اقبال کی پہلی جاعت پاس کرۓ کی رہورٹ ے ۔ ان دنوں 
سیالکوٹ کے تعلیمی ادارے لاہور سرکل کے تحت تھے ۔ لاہور سرکل کا 
السپکٹر آف اسکولز بذات خود طلباء کا سالائه لیا کمرتا تھا ۔ اس کے تج 
کے مطابق طلباکو اگلی جاعتوں میں ترق دی جاتی تھی ۔ را ۓگوپال سنگھ ء 
لاہور سرکل میں قا مم مقام انسپکٹر آف اسکولز کی حیثیت ےے کا م کر ربا تھا ؛ 
اس نے ۸۵۵م وء میں ماہ اپریل کی ابتدائی تین تاریخوں کو سکاچ مشن سکول 
سیالکوٹ کے پرانمری حصب کا امتحان یا اور م اپریل ۱۸۸۵ء کو اپنی 
رپورث تحریری طور پر دی ؛ اس رپورٹ میں ہر جاعت کے طلبا کے تام بھی 
درج کیہ گر ہیں ؛ جنھیسں اس ےٗ ایگزعمن (65801016) کیا ۔ اس وپورٹ 
میں اقبال کا ام بھی درح ے ۔ 

سذ گورہ رپورٹ پاچ صفحات پر مشتمل سے اور جی (00) کی لب سے 
انگریزی زبان میں لکھی ہوئی ہے ۔ کاغذ کا سائز ۵× .ےم سم اور مٹن 


۳ 


"٣‏ اقبال ریویو 


کا سائز ٭ ×اؤےںم سم ے ۔ پا صفحات پر بالثرتیب ؿ۵؛ ۔ ١۵‏ ۔ 
ہو در ۔ ےم سطور ہیں ء ہلکے لیلے رنگ کا کاغذ ے ء ان دنوں یی 
۵ ۸ء میں اسکول میں جاعتوں کی درجد بندی اس طرح تھی ۔ 

وہ حصم برامری : اس میں دو حصرے تھے ؛ لوئر پراحری اور 
اپر پرانمری ۔ لوثر پرامری میں پل ؛ دوسری اور تیسری جاعت ہویق 
تھی ۔ پہلی جاعت ہیں کچی اور پکی دو جاعتیں ہوا کرتی تھیں ۔ اپر پرانمری 
ہیں چوتھی اور پاچویں جاعت ہوتی تھیں ۔ 

ہ- حصد مل : چھئی ء ساتویں اور آھویں جاعت ہوئٹی تھیں ۔ 

٭۔ حصہ پائی :؛ لویں اور دسویں جاعت ہوئی تھیں ۔ 

مذکورہ وپورٹ سے تفصیلىی ‏ نتاع اس طرح سامنے آے ہیں : 

(9) ۱ء میں افقبال ۓ سکاج مشن سکول کی پہلی چاعت میں 
داغلہ لیا ۔ 

(ب) یں ,ء میں اقبال ہۓ پہلی جباعت کا امتحان پاس کیا ۔ اقبال 
کی پہلی جاعت میں چالیس (,م) طلیا تھے ۔ انِػ میں سے 
ستائیس ڑ(ےم) طلبا پاس ہوۓ ۔ چھ لڑکوں کو رعاثتی میس 
دے کر پاس کیا گیا ۔ 

(ج) ۵٥۸۵ء‏ میں اقبال چہلی جاعت پاس کرتا ےج جبکہ ۱۸۹۱ء میں 
وہ آٹھویں جاعت کا امتحان پنجاب یولیورسٹی لاہور سے پاس 
گر تا سے ٭ ثمءر اۂے اور )۹ر رو ١‏ درمیان جھ سااوں کا 
فرق سے : ان چھ سالوں میں اقبال سات جاعتیں پاس کرتا ے ء 
اس ہے معلوم ہوتا ے کم اقبال ۓ کسی ایک سال میں دو 
جاعتیں پاس کی ہوں ي ۔ 

م۔ ہلی جاعت پاس کرۓ کہ بعد اقبال مولوی سید میر حسن سے 
ان کےگھر پر پڑھنے لگے تھے ؛ جس کی وج ے وہ پڑھائی میں بہت ہوشیار 
ہو گئے اور اس طرح انھوں ۓ ایک سال میں دو جاعتیں پاس کیں ۔ 

اب انگریزی رپورٹ کا اردو ترجەہ پیش کیا جاتا ے ۔ 

''سیں ۓ اسکول کا معائنثب کیا اور معیار (اسٹینڈرڈ) کے مطابق 
پرامری حعبہ کی تیسری اور پانچریں جاعتوں کا امتحان پہلی ؛ دوسری اور 
آیسرئ تاریخ (اپریل ۸۸۵١ع)‏ کو لیا ۔ پائچویں جاعت کے سٹر (,ے) طلبا 


اقبال کی پہلی جاعت کا تیج ۳۵ 


میں سے سژسٹھ (یہ) طلباء اپر اسٹینڈرڈ کے امتحان میں شریک ہوۓ ۔ ان 
میں سے گیارہ طلبا جتھوں ۓ ورنیکلر مڈل اسکول کیا امتحان پاس کر لیا 
توا ء کا صرف انلگریزی میں استحان لیا ۔ باق چھین (ہى) طلبا کا ان کے 
ممام مضامین کا امتحان لیا ۔ اگرچە ان میں سے بیس (, م) طلبا اپتے اپنے 
گاؤں کے براٴمری اسکولوں سے وونیکار میں اپر پرائمری اسکول کا امتحان 
پاس کر چکے تھے ۔ کامیاب ہوۓ والے طلبا کی تعداد چون (م۵) تھی 
سی ۔ 

(1) گیارہ (ر ؛) وہ طلبا جو ورلیکلر مڈل اسکول کا امتحان پاس کر 
چکے تھے ۔ ان میں ٹین ایے طلبا ہیں جو معیاز پر پورے نہیں آترے ؛ 
مگر رعاثنی نمہر دے کر ان کو پاس کر دیا گیا ے ۔ 

(نز) اپر پرانمری اسکول کے استحان میں کامیاب ہوۓ والے بیس (, ء) 
طلبا میں ہے اٹھارہ (م) ۔ ان میں چار (م) طلبا کو رعائتی غئبر دیٔے 
گئے ہیں ۔ 

(اذ) باق چھتیس (۹م) طلبا میں ہے بچیس (ی م) کامیاب ہوۓ ۔ ان 
میں ہے بھی سات طلبا کو رعائی 'مبر دے کر پاس کیا گیا ے ۔ 

اس جاعت ہیں "میں ۓ گز یوید سال کی طرح لڑکوں گو فارسی کی 
پڑھائی ؛ تشریج اور گراھمر میں معیار سے کم پادا ے ۔ اس پر توجہ کی 
ضرورت نہیں ے ۔ جب یہ ذہن لشبن رکھا جاۓ که یہ ایک ہت بڑی 
جاعت ہے اور ماسواۓ مڈل پاس طلبا کے ؛ طلبا کو نختلف سیکشنوں میں 
ہیں تقسم نہیں کیا گیا ء جیسے گلد بہت سے دوسرے اسکولوں میں کیا 
جاتا ے ۔ اس حقیقت کو ذہن میں رکھۓے ہوۓ مجھے یہ کہنے میں کوئی 
ہچکچاہٹ نہیں ے کہ میرے استحان کا نتیجد بہت تسل بش ے چھوٹی 
سطح کے امتحان کے لیے چھاپٹر (ہ) طلبا تھے ۔ اس کی تفصیل یہ ے : 

ہلی جاعت _ سے ,م (کچی اور ہک) 

دوسری جاعت سح ہم 

ان میں سے صرف تینتالیس (سم) کامیاب ہوۓ ۔ یعنی پہلی جباعت میں 
ے ستائیس (ے )پاس ہوے ۔ ان میں چھ لڑکو ں کو رعائی نم‌بر دےکر پاس 
کیاگیا ۔ دوسری جباعت میں ہے سولہ (ہ ) پاس ہوۓ ۔ ان میں ہے پا (۵) 
طابا کو رعائی نہر دے کر پاس کیا گیا ۔ یں نتیجبد جو دوسری جاعت 


١۳۳ 


اتقبال ربوبو 


ک سے ارباذہ تسلی مخش نہیں ۔ یل ہورے والے طلا میں ژیادہ تعداد ان 
طلبا کی ے جو اردو املا میں ا کام ہوۓ ہیں ۔ 


ہ آپریل ؿ۸ہ ۱١ء‏ 


ہہ 


ےع۔ 


راےۓٗ گوپال سنگھ 
قائ مقام السپکٹر آف اسکولز 


لاہور سرکل 


اہر پراشئمگری اسکول اسٹینڈرڈ میں پاس ہوۓ والے طلبا کے ام : 
|۔ گردھاری لال - 


حول دذلِن ۔ 
عیداامجید ۔ 


٠ہ‏ گوگل چند ۔ 
ص۱ مظفر احمد۔ 
ہمہ سجن سنگھ ۔ 


جو طالب علم رعائنی 'عبروں پر پاس ہوے : 


ور دیوان چند ۔ 


ہ ہے یددین ۔ 

قہ ہری چافک ۔ 

۹ ٣۔‏ کھڑک سنگھ ۔ 
9مہ حوبلی رام ۔ 
+ہچہ حسن دین آ١ا‏ ۔ 
ؿقم۔ مول سنگھ ۔ 
رہہ ملامل 11 ۔ 


إ۔ نُہال چند ۔ 
. ہبنگل سن ۔ 
رہ تارا چند . 


۳ با لال سنگھ ۔ 


ےإ٭ بھگیرتھ لال ۔ 


اھ منگل رام 0 


٣۔-‏ سوہی سنگھ ۔ 


نہال چند 11 ۔ 
رلیا رام - 

سپر بش ۔ 
خوشحال داس ۔ 
وم ابراوم ۔ 


رس“ 
دھید 
آپ ہے 


۔ 


جو طالب علم رعائتی 'ہروں پر پاس ہوے : 


ہے ۔۔ 
۳ ی۔ 
عم یچ 


س۱ ۳۱ 


اروڑا مل ۔ 
علم دین ‏ 
تند لال ۔ 
رکن الدین ۔ 
پدھا مل ۔ 


١مم‏ مفوہر لال ۔ 


وم۔ دل پچد ۔ 
پر جم سبارک علی ۔ 
رق مٹھرا ذاس ۔ 


وہ جہاری چند 1 ۔ 

فضل ال ہی ۔ 

۹- بھگٹ وام ۔ 
ہہ گئمرم چند ۔ 
۵؛۔ یسر سنگھ ۔ 


ہمہ پربھجن ذاس ۔ 


١م‏ ملا مل 1 ۔ 
۶ح جہ۔ لگھن داس ۔ 


اکنڈومل ۔ 


١۔‏ تقیر چٹد ۔ 
ہے لدھا سنگھ ۔ 
٣ء‏ خرغ سنگھ ۔ 


۳ یع سے لَكَمُمیٔ داس ۔ 
ہم تیر تھ رام ۔ 
۵-۔ گیائی رام - 


(گہنا رام) 


اقبال کی پہلی جاعت کا لتیجه ٌ۴ 


جو طااب علم رعائی ممیروں پر پاس ہوۓ : 


ہی۔ عزیز الدین ۔ ہ٭ن۔ دولت رام ۔ بہن۔ عبدالعظم ۔ 
طلبا جو اوئر براممری سب اسٹینڈرڈ کے امتحان میں کامیاب ہوے : 

١۔‏ اقبال ۔ إ۔ الله رکھا ۔ دیوان چند ۔ 

ء۔ کمرج بخش ۔ ی۔ میراں بخش ۔.. ہہ جلال الدین ۔ 

ے۔ الرٹ ۔ ,. مد دین ۔ ۹۔ لبھوہل ۔ 
ہے بشو ذاس ۔ 1 فضل حسین ۔ ہہ واجد علی ۔ 
وک ہاورلئٹ سلگھ ۔ خ > دبوان چتد 11 ۔ ق ہے کیلاگ ۔ 
٦۔‏ رام دھاری ۔ ے۱“ گیلان چند ۔ راہ اھ رکھا۔ 
٦ے‏ ٹرائن داس ۔ مرا لال ۔ ١+ہ‏ صادق علی ۔ 


ہم۔ سوہن لال ۔ بخش اللہ ۔ مج اصغر علی ۔ 
۵۔ جھنڈا خاں ۔ (۔۔ ید علی ۔ ے۔۔ ہد دین 11 ۔ 


دذوسری جاعت میں سے ؛: 


ر۔ علم الدبن ۔ ۰٠‏ ٹام قلق ۔ ہ+۔ فضل ال ہی ۔ 
ہی۔ عہوب علی ۔ خے ٹیک ند ۔ ہے سشدر ذاس ۔ 
ےتیل ہہ مد فیض ۔ .. ہہ۔ بسنت بہاری ۔ 
رہ گرم خاں ۔ ١رہ‏ رلدو ۔ ہو۔ دیوان چند ۔ 


جو طالب علم رعاثتی ممہروں پر پاس ہوے : 
۳٠١۔‏ غلام ھی الدين ۔ س۱۔ شنکر داس ۔ 
۵(۔ گنیش داس - +ہرہ حاکم خاں ۔ 
ے-۔--ےس سے ذستوقط ۔ ۱ 
راۓ گوبال سنگھ _. 
فائم مقام ۔ انسپکٹر آف اسکولز 
لاہور سرکل 





دک سے ا سوساج ا::نن:::::ِؾؾتتتت ت ات ۱أ سس شش سس تخ..ت.ہہتے.عیت.حصسصرے وکریےڈسگک٠چے‏ ژ“کطڑھڑکتطپبىچهھ۔ ےم ےبےىےےیٛیےوے و و ہڈد کدے دس حسصسسح-ص-صک- کے إآ[س[ک کے ہے اھ ہس ہاسہ ہسے ہو .کے ے-- 


اقبال کے محبوب صوفیہ 


1 


اعجاز الحق قدوسی 


مذکورہ کتاب میں یہ کوشش کی گئی ہے کہ ہر بزرگ 
کہ حالات زندگی ہ ان کی تبلیغی اور اصلاحی جد و جہد ء 
ان کے سبرت و اخلاق کے ختلف پہلو ان کی دبنی 
خدمات ؛ ان کی تصائیف ہ ان کے دور کے وہ عوامل جن 
ہیں انہوں نے اپنی شمم ہدایت روشن کی ہ تفصیل سے 
آ جائیں ء خاص طور پر اس فلسئے یا واقعم کو جس کی 
بنا پر علامہ اقبال اُن ہے متاثر ہوۓ ہیں ء وضباحت ے 
پیش کیا سے ۔ 


کتاب کی ٹرتیب صوفیاۓ گرام کے سنہ وفات کے لحاظ 


صفعات ڑ٦‏ قیدت ا ظا زڑے 


لاشر 
اقبال اکادمی پاکستان 
٦ر‏ ۔ سیگلوڈ روڈ : لاہور 


ک ےک س ہے ہےسسےےے دہ ا جس دک سے ےت سجحس٘ججحمےےووو ۔ اسماللطد ام لازگکظگاگظھظ* .سط اج ذسےےںچ×کہكمسسسسےے ےر سسکوسإچحے وو ورس ےےے۔ 
ِء ج ہے۔۔۔ 

کٛ گگک .2,1 کے سے _ے۔وےےو-×<ے ےو وم۱ ے_ .ے‫ ےچ _۔__۱__ے_ے_ سسےےے۔ 
٥‏ ساے ‏ کگح چ- یعٗ۔ ےعصٗ”دص>-حواصےےےے--<> 





اشاریہ اقبال ربوبو -- اردو 
(جولائی ۱۹۷۰ء ۔ جنوری ۱۹۸۳ء) 
م‌تبہ افضل حق قرشی 


اقپال ریویو کا اجرا اپریل ,وو دے میں ہوا ۔ اس ہے اجرا کا مقصد ؛ 


"”ایسے مقالات پیش کرا ے جو اقبال ي زندي ؛ شاعری اور حکمت 
کے سطالعس پر مشتمل ہوں ؛ جو سیاسیات ؛ اغلاقیات تعلم ؛ تارج . 
معاشیات ؛ فلسفہ ؛ عمرالیات ؛ نذسیات ؛ ادب ؛ غخن ؛ تقابل مذاہب اور 
اسلامیات وغیرہ پر اقبال کے افکار کی تشربح و توضیح گریں یا جو ان 
موشوعات کے متعلق ہوں جن میں اقبال کو داچسپی تھی ۔“ 


یہ سہ ماہی رسالہ ے ۔ سال ہیں دو شارے اردو اور دو انگریزی 
ہیں شائع ہوۓ ہیں ۔ 

اس کے پہلے مدیر ڈاکٹر ہد رفیع الدین تھے ۔ جولاف ۱۹۹۵ء گ 
اشاعت ہے بشجر احمد ڈار (ر,. ور ۔پوے وبےع) بدیر ہوۓ۔ جنوری 
١ے۱ء‏ يْ اےاعت سے منذوحمب ڈیل افراد پر مشتمل ایک لس ادارت 
ثرتیب دی گئی : 


ہادی حسن 
خواج. آشکار عسین 
علی اشرف 


سید عبدالواحد ء صدر جلس ادارت ہوۓ ٭ جولائی ہے ںھ کی اشاعت سے 
کے ٹاسوں کا اضافب فا ۔ جولائی جے۹؛ء کی اشاعت ے بجلس ادارت 


۹ 


۴" اتبال ریویر 
مندرجہ یل تن افراد پر ترتیب دی کی ٠‏ 
بادی حسن 
ندپر احمد 
خواجہ آشکار حسین 
اکتوبر ٭+ے ‏ ۱ء کی اشاعت ے اراکین کے ام حذف کمر دے گئر ۔ 
جولای ہےو مه ک اشاعت ہہ صوق غلام معصبطفی اس۳ 
(ویررعء ۔ ہر وبع) صدر بجلس ادارت ہوۓ ۔ جنوری ہےو,؛,ء کیک 
اشاءت ے ڈاکثر چد باقر صدر جلس ادارت ہوۓ اور مندرجہ ڈیل افراد پر 
مشتمل بجاس ادارت ترتیب دی گی : 
پروفیسر ید سعید شیخ 
ڈا کثر عبدالسلام خورشید 
پروفیسر غواجم غلام صادق 
مدیررڈاکثر چد معز الدین ہوۓ ۔ جولائی ۲مرورء کی اشاعت ے ڈاکٹر 
وحید قریشی مديیر ہوے اور اپریل ۸۳و رء کی اشاعت تک وہی 
سادیر رے ۔ 
زیر نظر اشارید میں اقبال ریویو کی جلد ‏ ۔مء کے شباروں کو ائڈکس 
کیا گیا ے ۔ اس میں اقبال ریویو حصہ اآردو میں چھپنے وا ی لثری اور 
منظوع تحریروں میں ہے سندرجہ ڈذیل شامل نہیں کی گئیں : 
اقبال ىق تحریروں ہے اقتباسات ء تبصرے ؛ جن کا بلا واسطاء اتبال 
سے کوئی تعلق نہیں ۔ منظومات : اقبال کی منظومات اور دیگر شعراء کی 
وہ متنظومات جو ہلا واسطم اقبال ے متعلق نہس ۔ 
ہر اندراج میں بالٹرٹیہپ مندرجہ ذیل معلومات ہہیا ی گئی ہیں ٠‏ 
مصنف ؛ عنوان ؛ مٹرجم گر کموئی ے ء جلد نمبرء شیارہ نمبر ء 
تار اشاعت اور صفحات ‏ 


٦ 
آزاد ء جگن ناتھ‎ 


٭ اقبال مفر ری خاور شناسوںب كي لظر ہںں؛ ہہ:م ز(جولائی 


۱۱ءء)؛ً ے ۹ے صہ” 


آغشار یہ ۲۱ 


تبعبرہ ؛ علاسہ اقبال مصاح قرن آخر مصنفہ ڈاکثر علی شریعتی 
مترجمب گر احمد جائسی پہہ: سم (جنوری مبرو۱ع)؛ 
قش ۳ ۳ ےل ۳پ 
اشکار حسین ؛ خواج, 
ھ فاسنہٴ متہب اور مشرق وجنانذ؛ ج:م (جولای مہیپ ںے): 


۹ھ “- ۓغ:] 


الف 


این رشد 
ھ فصل العقال ابن رشد؛ مترجمد عبید ا تدسی رہ+م (جنوری 
۹۹6 ۴۱ا۲ ۱۔ رم 
اہو سعید لور الدین دیکھے لور الدین ؛ اہو سعید 
اہو مچد عمر عبدالشکور دیکھے عبدالشکور ء اہو چد عمر 
احمبری ؛ غازی حی الدین 
٭ زمان و حرکت ہے : م (جولای ہورعاےےم۔ ہم 
ھ اقبال ی زندگ کے پچند گوٹے ؛ ے:؛م (جنوری ے۱۹۹ء)؛ 
۳ سح ڑا 
احمد خالد تیولسی 
٭ بدا حر گت اور فلسفہٴ خودی اقبال ے اشعار و افکار میں ؛ 
مترجعت حکمم محمود احمد برکاق :مہ (جولائی ٦‏ ۹ی۱ےء)؛ 


ہے ي ٣‏ 
اغتر واہی 
ھ علاہ اقبال کا سفر افغالستانء بہر:م (جنوری ہے۱۹ء)؛ 
ثر ے جیث ۔ 


٭ خوشحال خان غٹک اور اقبال ‏ ۱ ؛ ب ۔ س (جولائی ۔ ا گتوبر 
دے۶۱۹) ٢الرا‏ 
اسلم ؛ قاضی ایم : 
ص خلیفہ صاحب کی مٹاز شخصہت ء ہ:م (جنوری :ہو ؛٭):؛ 


×٦‏ ہر 


۳ك" اقبال ریویر 
٭ ابال کی زلدگ کا ایک فرقء ۱ :م (جوری ؛ہ۹؛م)؛ 
اق ۔ ےق 
اقبال ء سر شیخ ید 
٭ ترجعہ دیباچہ ہاۓ اقبال ؛ اسرار خردی ہ رموزژ پیخودی و پیام 
مشرق ؛ مہرجسب غد ریاضں ہپر: سم (جنوری ہے۹ ۱ع):؛ 
ہے 
٭ فلک مشتری ؛ جحاوید اسب کے ایک جزو کا ترجمد؛ مترجمم 
رفیق خاور ‏ : م (جولائی ہےورمم)اءؤد۔ ٹے 
ھ گلشن راز جدید مشمولب زبور عجم : ترجھب منظوم؛ مترجمد 
ک و کب شادانی +٭؛٭م (جنوری ۳ے۶۹) ور ؿ۵ہ 
اکجر علی خان : 
چند نوادر _ بسلسلب اقبالیات؛ ج!: مب (جولائی ہہیہںے): 
۹ ے >> یے ۹ 
٭ چند لوادر ۔۔ بسلسلہ اتبالیات ؛ ٭: مم (جنوری پ+وےا: 
١ٹ‏ > ۴م 
اسن الاسلام ؛ پد 
ھ٭ اقبال اور چند مغری فلاسنسدء سم : سم (جنوری مہوںے)؛ 
چھ ے خ۹ 
این میر لگری ؛ ایس ۔ اے ۔ آر 
ھ علامم اقبال اور سائس ؛ ہہ 
عے۶۱۹)؛ ۹۹ ۱ دم 
الیس ا حہملد 
٭ تبصرہ ء اقبال کا نظرید"ٴ اغلاق مصنفم سعید احمد رپ 
(جولائی ٣٘ءھْھَ“ ٤‏ ور۔-0۱٭ 
ھ تبصرہ ؛ حدیث اقبال مصتفه طیب عثانی ندوی سم ٠‏ ب (جولائی 
۳ء )ٌ) ۸۸ء ۹ھ۸ 


ج ۔پ (جولائی۔ اکتوبر 


سج 


اشاریہ ۴۲ 


جرالعلوم ء عبدالعلی 
ھ تنزلات ستمء مترجمد حبیب اللہ غضنفر پ : م (جولائی ۱۹۹۵:)؛ 
٣۳‏ ۔ ٹ۔ 
بدر ء خواح, 
٭ خلیفہ عبدالحکم ٢ہ‏ : م (جنوری ۱۹۹۰ء) ےر یں 


ہدڑی ؛ لطفی اللہ 
س عااب اقبال کی ایک فراموش شدەه نظم؛ ج:+م (جنوری 
ذ۵ ْ )ا جے حدے 


برکای ؛ حکم مود احمد 
٭ٛ شاہ ولىی اللہ کے حالات شاہ عبدالعزیز کی ڑبائىی ےم (جنوری 
ؤص۶۱۹۹ع) ۲ ۱۱ے مك 


ہروہی ؛ اے ۔ کے 
٭ اقبال -۔۔ ایک فلسفی شاعر یق حیثیت جس ٤‏ مرا * پے پ 
(جولائی 2 اکتوپر عۓھ۶۱۹) ۲ ڈشھےے ۔ 


بشارت ھلی ‏ ید 
٭ ابن غلدون اور حرکیات غمرانی ؛ مم :,م (جولائی جہروریا 


ۓ ۳ ےھ ۳۳ 


پک 


پریشان خٹک 
ے فکر و فن اقبالء ہم : ہپ (جولائی ۸۱ ء۶)٢ْم۔.فٌ‏ 
پھلواروی ؛ ید جعفر شاہ 
ھ فلسنہٴ خودی کا جذببٴ غرکہە؛ ے :مہ (جولای ہ۹۹یا: 
۹ھ - ٦٦‏ 


٣م‏ البال زلؤو یز 
اٹ 


تاج بش ؛ غلام رضا 
٭ خطاب ؛ یوم اقبال منعتدہ کویت ؛ و :م (اہریل ہہودكعا؛ 
۹۲ ۲ٹ 
تسم ؛ صوق غلام مصطئی 
٭ اقبال کے کلام ہیں موضوع اور بیئثت کی ہم آہنگىك؛ م+:م 
(جنوری ۱۹۹۳ء ؿ۱ ۔ ےم 
ٹ 
أولق ؛ سید برکات احمد 


7٦‏ اتتان العرفان ى ماہیتہ الژمان ء مترجعم حکم حمود احمد ہر کاقی ؛ 
۹ َ۳ (جولائی ۸ ٤ع‏ ا؛ ا > ےۓےؤف 


ٹث 


ثروت صولت 
٭ھ اقبال کے ترىق زبان میں ترجے ؛ +ر:م (جنوری ہے۱۹ء)؛ 
شش ۔> ےا٦‏ 
ھ اتقبال اور تارج اسلام امہ :سم (جٹوری ۱۹۹۳ءا ےم۱۔ 
۹ے 


ےت 
جعفری ؛ سرلضبی اختر 
ھ اقبال اور اردرے و : (جولاق ہےو رع ۱۔8" 
جہالگبر عالم ؛ مد 
٭ اقبال کے خطوط جناح کے ام : اشاعت کی گمہافئی؛ .م 
(جولائی ۹ ے ۹ ۱( اۓےشظ > ٹ٦‏ 
چیلائی کاس|ن 
ص فگکر اقبال کے نذيبی ردے؛ ءہ:م (جنوری پر۹ظء)ا؛ 
۹۱ 9و 


۳ 


ج 
چشتی ء یوعف سلم 
ھ خدا اور غودی ؛ + : سم (جچنوری ‏ وورع)؛ ہجم۔ ,ٹہ 
ھ علاس اقبال اور ٹیپو سلطان شہیدء م : م (جتوری پہوںع)؛ 
۳٣‏ ۔ رکٹ 
٭ اقبال کے بعض ملفوظات ینب (جولائی ہورم رمہرہ 
۔٭ استحکام خودی اور اس کا ہشت گان دستور اعمل ےوہ 
(جولای ۳ے۹؛ع) ۶ ...ںہ 
٭ ڈاکثر رادھا کرشنن اور علامد اقبال سرحوم کے بعض ئلسٹیائہ 
اور مذہپی افکار میں ائات؛ ہر:م (جولائی یےب۹ںے)؛ 
بے ٭م 
چغتائی ؛ مد عبداللہ 
٭ ابو حیان التوحیدی کا رسالم علم الکتابت ء ے ٠‏ م (حٹوری 
ھ٦)‏ ٹۓے۔.ء 
٭ اقبال کی صحبت میں ذکر غالب ؛ .وم (جولای ویوںء): 


ےا تج ۳ 


حہیب کیفوی 
ۓے۶۱۹) ٢۲‏ ؿٹ ٤٣۳‏ 
ا کتوہر ہے۶۱۹) ۲ رجروم۲ و 
ھ علاىہ اقبال اور حسین ابن منصور حلاج ہ "کتابالطواسین کا اردو 
ترچمے مارچم گا ریاض وں (جولای رے۱۹م) .یم 


م١‏ اقبال ریونو 


ب٣‏ 
ان ؛ اکہر علی دیکھے اگبر علی خان 
خان ؛ غلام مصطفی دیکھے غلام مصطنٰی خان 
خغان ء چد احمد دیکھے بچد احمد خان 
خان ؛ د على دیکھے مد علی خان 
خوزشید احمد : 
٭ھ اٹبال کا تصور شریعت ؛ ر  :‏ (جولائی ‏ وورعا و ٹ۵ حس.۸ٰ 
٭ اقبال یىی ایک ادر ٹالیف ء +: (جولائی رہ۹ رء)۸۹۰ ٢١٠‏ 
خورشید ؛ عبدالسلام 
٭ مطالعہ* اقبال کے چند نئر زادودے؛ +٭م : م (جولائی ۱ ۸ء) 
۲٢ ٥۹‏ 
غلیل ؛ مد انور 
س غلیفه صاحب کا فلسفہٴ' نہب ؛ ہ٭ہ: سم (جٹوری +۹ بع)ا؛ 


وق ۶× ڑے 


درائی ؛ کرم ائلہ 
٭ اقبال کا اسلامی ریاست کا تصمورء ۲ء : ء (جولائی ۱۱۹۸۱)؛ 
٠‏ ار 
دسنوی : عبدالٹوی 
٭ ہندوستان میں اقبالیات؛ ے١‏ : ٢‏ (جولائی ×ے۴۱۹) ٢‏ چمجیوے 
دہلوی ؛ شیخ عبدالحق ممدث 
سً بمکتوب شیيخ عبدالحق بنام شیخ احمعد سرہثدی ؛ مۂٗرجمە 
مظہر على سید پر : م (جنوری ۹۸١۱۹ع)؛‏ ۳ ٠ے‏ 


د 


گار بشمر احمد 
ھ اقبال اور سیکولرژمر؛ پ :مم (جنٹوری پ۹ہو ھا۲ مہ۔٣٣۳‏ 


اشاریہ ۶م ۱ 


٭ اقبال پر یا موادء ں :سم (جنوری ہے۱۹ع) ۲ ۸۳۔۹ 

ٗ سید علی ہمدانی اور اقبال + بسئلہ غر و شر اور معر۰ککہٴ روح و 
بین پہر: ہے (جولائی رےو رع ی۔مےم 

٭ سید علی ہمدانی اور اقبال : مسشئلہ غیر و شر اور معرک؛ٴ روح و 
بدن ء ۳ ٭ م (جنوری ٢ے‏ ۱۹ع)) )جم 


و 
رجائی ء احمد علی 
٭ نظرے اجا ی بس مثشدوی اقبال ء پس چہ ہایدکرد اے اقوام شرق ؛ 
ر ز(اپریل ۹۹و رع)ے؛,م۔ وم 
رحمت فرخ آپادی 
٠‏ اقبال کا تصور غشاہین ؛ برہی بے (جٹوری ۹۸۰ ر+)ے۵۔ 3 
رشدی ؛ ید حہیب اللہ 
٭ خلیفہ عبدالحکی اور عغالیم یویورسٹی ۰ہ :م (جنوری ہ۹ ۱ھ 
ےك ے ۳٣‏ 
را شاہ پہلوی آریا سہر 
۰ پیغام ؛ وم اقبال منعقدہء ایران ہر ر (ڑاپریل ۹4 ‪ءء)ءً ؟ 
رضا بن رجب َ-. 
٭ خواطر حول اقبال ٤‏ .۰م :؛ (اہریل ۱۹۹۹ع) ۶ ۵ن ۔ وہ 
٭ اقبال کا قسنف ر:م (جولاقی وو ریاےےم +۔ہہرن 
٭ حقیقت کائثنات اور انسان ؛ ر؛ء (جٹوری (وورع) ہن۔۹ 
٭ػ صحیح غلسفدٴ تاریچ کیا ہے ؟ قرآن کی راہ نمائیء ی: م (جولائی 
٭۹۰۳ء )٠۔٢٣۳٢‏ 
ب اسلام اور سائنس اق ٠چ‏ (جنوری ۵ء۴)ٔ ٣ے‏ 
رفیق خاور 
ھ اقبال ىی فارسی غزلیں:؛ : :م (جنوری ۱۹۸۳) ۷ ء۱ - وہ 


۲۸ اتبال ریویو 
رہز ء؛ چد عثان ۱ 
ھ اقبال کا نظریہٴ ادب -ے ایک تقاب یی جائزہ ء م : م (جولائی 
نول )۴ غ٣‏ ٭۔ |]۔ 
روز ہبان بقلی ء ابو بد ۱ 
٭ػ شطحیات حلاج ء بر جمھم اعجاز الحق قدوسی ,ر: م (جنوری 
وج)۲ رر 
٭إ شطحیات حلاج ؛ مترجعە اعجاز الحق قدوسی ۲ر : , (جولائی 
اے۹8بےعا؛ ٣ہ×“۔>‏ ۳م 
ریاض الحسن 
َ‫ اقبال ى ایک نظم حقیقت حسن ‏ مر:+بم (چنوری جے ۴۰۱۹ ؛ 
اٹ 
ریاضش حسین 
٭ .و رء میں دلیاےۓ اسلام کی سیاسی حالت پر تبصرہ : علامہ اقبال 
کا غط ہنام ایڈیٹر پیسث اخبار؛ وں : مہ (جولائی ہے۱۹:ءا؛ 
ف۵م-.۹ 
لے 
زاہد حسین 
٭ مذہب کا پعرایںٴ بیان اور خلیفب صاحب کا نظریس؛ ہ:م 
(جنوری ۹۹٦‏ ع) ٤‏ ہے ۔.ْ 


زری ؛ یسین 
٭ اقبال اور پاگکستان ؛ ور (جیلال ےو بعا۹۱۔۔ڈٹہے 


س 
سخاوت مزا 
شس خواجب مر درد اور ان کے افکار ,ر:م (جنوری ہے۱۹ع)ء 
1> 
٭ھ غالب اور اتبال می مسائل اسان نظم و امتناع ظا کا علعی 
پس منظر ؛ َ۲ (جولائی ۱ء۴۲۹) ا ا ى٣‏ 


اغاريہ ۴ 


سعید اللہ ؛ قاضی ۱ 
سھ ابو بکر الجصاص اور اجپاڈ و قیاسں؛ :مم (جٹوری ۱۹۸۱ع؛ 
اۓے ی :مم ! 
لیم اختر 


٭- حالٰی اور اقبالِ کے مقاماتہ آہ و فغاں ؛ سے ٠‏ جج۔ںخ (جولا ی ۔ 
اگتوہرےے۹ ۱رعاء ےہر ۔ؿس؛ 
٭ھ ایران ہیں اقبال شناسی کی روابیت ؛ ہم : ط (جولاق .ہویےءا: 


ػ ھج 
ھ پیام افبال کی عالمگبیر مقبولیت ؛ ‏ ی:م (جٹوری ۹۸۲:)؛ 
ا ے ے٣٢‏ 


سورق ء عبدالرحن طاپر دیکھے طاہر سورتی ء عبدالرحان 


ش 
شالستہ اکرام اللہ 
٭ حا کا اثر اقبال پر سو سح (جولائی ہے را عےو٤ب۔‏ اس 
شابد بد حنیف 
٭ اقبال کي زیر تصیف اور غعر مطبوعب کتٹب ؛ ۵2۸ کم 
(جولائی ۔اکٹوبر ےو رعائےب۔ر۔م ٢‏ 
٭ باقیات اقبال ء۱۹ دم (جولال ہے۹ ٤)‏ ےم۔ ٠۳‏ 
شاپین ؛ رحمم ٭ش 
٭ اقبال کا خطبه' الہ آباد ۔-۔- منظر و پس منظر ہے : م (جنوری 
ےے ۶(۹ ۲۲۔یٹ 
٭ػ تیسری گول میڑ کانفرٹس اور اقبال ؛ ہ و : ءم :سم (جولائی ۔اکتوہر 
یے۶۱۹)؛ وے “×ڈ۵١٢٢‏ 
٭ انبال کا ایک نادر مکتوب ء ٭:م (جنوری بہرووغااےم۔ٹٹ 
شبر احمد 
٭ ترون وسطی کے ہندوستان ہیں فلسفہ و حکمت کا آغازء ے : م 
(جنوری ے۱۹۹ء) : ٣-۱‏ 


۰ٰ‌" اقبال ریویو 
شرر ؛ عبدالحلم 

۶ الحکم الرفاعیں ؛ ۸ : م (جولائی ھص۶۱۹۹) ۱ ےمم 
شعلان ؛ الشیخ الصاوی علىی ید 

٭ لعۃ علٔی ضرغ اقال ۰۰ ر  :‏ (اہریل ۹ہو )وم 
شفیقی عہدی پوری 

“ھ ئپیرنگر خودی ری )۔م (جولائی ۔ اکتوبرےے۱۹ء)؛ 

۹ء ٣‏ ےہ إ٣‏ 

شہاب ؛ قدرت الله 

۔٭ تعمیر_ مات ۰ : م (جولای ۵ے ۱۹ع)ء ہہ ۔ وہ 
شہیر نمازی 


ھ اقبال اور دبو تما ۵ں ؛:م (جولائی لے۹ورع)ء رہ۔مہ 


صاہر کلوروی : 
شً تبرکات اقبال ‏ ایک جائزە؛ رم: سم (جنوری ؛۱۹۸۱ء)؛ 
۵ ۔ ۹ٹ 


٭ اتیپ اقبال کے ماخذ ؛ ایگ تحقیقی جائڑەہ؛ سب : پ (جولائی 
۲ػ ء ا۱ے ۳۔۹۹ 
سالح الکبریل عرشی 
٭ اقبال کی زندی کا ایک گشدہ ورق ء ہ :م (جنوری ۹۲ رء)ء 
۹۹۱ ۴٣ے‏ 
صباح الدین عبدالرحمٰن ؛ سید 
ھچ تبضرە؛ زللھ رود مصنفہپب ڈاڈٹر حارید اقبال رم ۶ء (جوای 
ص۱۹۸ع)۲٤انو‏ سا 
ھ تبصرہ: زلدہ رود جلد دوم مصئفہ ڈاکٹر جاوید اقبالِ ہم : م 
(جنوری ۱۹۸۲ء ۵و۹ ۔ م٣‏ 
صدیق جاؤزد ۱ ٰ 
س علابب اقبال اور حضرتت بلاِلء ٭ہ: م(جتوری ۱۹۸۳)؛ 


۹ء ےھ ے۳ 


اغاریں ۹ك 


صدیقی ؛ بمتیار حسین 
٭ ہوت وجرودی ائسٹئین کی نظر میں ٭۱۶,ح: م (جنوری ہے۹ ۱ء)؛ 
ص٣‏ ے ۳۹ 
ے وجودی مظہریت ؛ ۱ دتووں (جولائی ٭ے۶۱۹) ؛ اح م٢‏ 
ھ اقبال : مثا ی دارالعلوم کا تصورے وم ؛م (جنوری وے۱۹ء)؛ 
)ا “۔ ؿ٣‏ 
٠.‏ اقبال : طریق تعلم ء ہے (جٹوری مرو عا+ء۱۔ 
صدرتی ء؛ غد رضی الدین 
پ مہب اور سائنس اقبال کی نظر میں ؛ ×ہ؛:ئب (جنوری +ے ۶۱۹ ؛ 
٢٢ “۱‏ 
٭ توموں کا عروج و ژوال ؛ ۱ : ہ (جولائیق ہےورعاء سم۔ ۳٣ن‏ 
صدرقی ء؛ بنئلورالحق 
٭ اخبار اعمان میں علامم اقبال کا ڈگر ؛ . : م (جولائی وے۱۹ع): 


ےا۹ ٭ ےے 


ض 


ضاسن لٹوی 
ھ اقبال کا نظریم* خودی ؛ وس :ظّ (جولائی ہوہورعا؛ ‏ وہ۔ہے 


٭ خودی اصل ہسی ووجود٤‏ ئى : م (جولائی م۹9۹ ۱) و۵مےم 


٭ خودی بات حق ےج ؛: م (جٹوری ۵ہو رع رو۔ےں١١‏ 
طَ 


طاہر ؛ مچد لواڑ 
٠‏ علایہ اقبال اور پشتونے ہہ (جولائی رم٦‏ رعا ۱| م۔مہم 


طاہر سورتی ؛ عبدالرحسن 
٠‏ اقہال ۔۔ پیاسر چجپاذ؛ مہ :مم (جنوری ۳ے ۶۱۹)ء ۔ پاب 


۵۲" اقبال رھوبو 


عُٔ 
عاید ء؛ سید عابد علی : 


٭ مل اور لسائی زوال پذیری ؛ ‏ ٭ ‏ (جولائی یوورعائےہ۹۔ ء١١‏ 


عابدبی ؛ سم : 
٭ سیاست و تہہائی در اشعار اقبال ء و ؛ ّ (اپریل وواعاءوم۔ 
‌٦‏ ۱ 
عبدالحکیم ء خلیفہ 


ھ علاتے اقبال سے سبری ملاقات وپ :م (جنوری ووووعاء ۹م ۔ 

٣۵ 
سج اتبال کا فلسفہ*ٴ خیر و شر ؛ و : م (جنوری ۱۹۹۷ع)ء ۳-یس‎ 
ےا١مے ٭ اقبال کے پاں تقدبر کا تصورےء ہ: مم (جثوری وو رعاے‎ 

خر ۴٣‏ آ 

٭ھ اقبال اور تصوفے پ : م (جنوری ہو رعاے وم ۔ ۳ئ 
عبدالرشید ؛ خواجہ 
٭ فہرست خطوطات کتب خائ لیفٹیننٹ گرثٹل خواجەہ عبدالرشید ؛ 
۸ے (اپہریل ے٭1واعاءوے۔ ۲م 


عبدالشکورء ابو چد عمر 
ھ فلسفه اور الہامروؤ کشف ور :سم (جنوری رےورے) یہر ۔ 


٣ 
عبدالقادر‎ 
ء۹و9۰٤)ء۱۹ےہ ھ اقبال اور متعلين اقبالء ہر:م (جنوری‎ 
٢ ۳ 


ھ اقبال ی فلسفیائہ زنداگی یں ؛ م (جولائی دےورعا؛ جم۔ؿہ 
عبدالواحد ؛ سید دیکھے معیٌٗٔی ء سید عبدالواحد 
عیدالوحید ؛ خواجە 
“٭ غریک شبان الساین پر ؛ ‏ (جولائی ص۹۹(ع) ۲۱٤حر‏ +9 
٭ میری ڈاتی ڈاثریء ۹ :م (جنوری ۱۹۹۹ع)؛ وم ۔ےں 


ااریم ۳ٰ۵" 


شبدالف ؛ سید 
ھ اقبال کا مدرسہ* تعلم ء   :‏ (جولائی ۹۰و۹ ر۔ئس 
لے اقبال اہک اد بی فنکار ؛ ‏ × یر (جنوری ۲ء)) ا٤ے‏ ۱ڑ 
عتبق لکری ئ 
ھ اہ ول اللہ کا نظریں' زسان و نکان .رم (جٹوری ہے۹ اع)؛ 
ق٢‏ ۔ ۳ 
عرشی اسآسری ؛ چد حسدین 
٭ علامم اقبال ۔_ ایک سے۵ خلا ہت ؛ یصم +٭ سم (جٹوری ےو ٢)۴‏ 
ٹ۵ ٠۸۰-‏ 
٭ حیات اقبال کا ایک گوشہ“ پنہاں ؛ ے, :مہ (جولائی ہے۹ بع)؛ 
٢‏ 
ھ اقبال اور ہنگام سحرء ہم : سم (جنوری ہے۹ ۲ع ۱ ۔مم 
ھ اقبال کہ کرم فرساع ےریم (جولائی کے۱۹ع)٤‏ ے٭و۔٢٢‏ 
٭ انبال اور تشگکیل گردار ء ہم (جنوری پورورعے رر 
عطا شاد 
ھ اقبال اور بلوچستانء ہب (جولائی بروبع) ہوم مم 
غعتیل ؛ معن الدین 
٭ اقبال اور مسثل خلافت رر :ہس (جولائی۔اگتوارےے۱۹ء)؛ 
ے٣ >٠‏ جیوٹں 
علیم عبدیقی 
٭ اتبال اور براؤتگدا ےر :مم (جنوری ےے۹ ۱)۱ ٣.۹‏ 
ھ اقبال اور حسرت ؛ وم : م(جنوری ۹ء۱۹) ٤ے‏ ۔ئمٹ 
٭ اقبال اور ورڈز ورتو بت (جولایق ۹ض۱ع)؛ٹے۔م 


غلام ید 
قلندریب اصطلاح اقبالء م : مس (جولائی ۳ہوبع)؛ .ہعےہ 


غلام مصطافی خان 


ھ ابال اور تصوف ہے :ےم (جولائی ہے مار 


۳ف" اقبال ریویو 


و 


فاروق ؛ برہان احمد 
٭ اقبال کا تصورزیاں و مکانںا۲ سن : م (جنوری ر۹ ۱ع)ء۱ہ۔ 
٠‏ 
قاروّق ء حافظ عیاد از 
ھ جاوید ٹاسسےء سم ٠‏ (جولائی ۱۹۳ء) ٤‏ یل ۷ سا ےھ 
ھ علابے اقبال اور وحدت الوجود ؛ سم :م (جنوری جی۱۹۰:): 
ےۓ۔ ۹ٹ 
فاروقی ؛ بچد حمزہ 
ھ اقبال اور مسشلد فلسطین ٢ر‏ : م (جولائی وووں) یہم۔ ہی 
٭ علم الاقتصاتے ہم :مم (جنٹوری وہےورءکآ روہ ٹے 
فروز انفر ؛ ہدیع الزمان 
ھ خطاب ؛ بوم اقبال منعقد ايراٹ ؛ .و :ےم (اپریل ۹ہ۱ء): 
٦‏ ھ۲۹ 
٭ ۔شثنوی شریف ۔ قروز الفر کی شرح کے مقدمات سے اقتہاسات ؛ 
ترجمب لد ریاض ؛ م۱ : پ (جولائی ہےو رع ہےر ےہ 
روغ احمد 
ھ اقبال کا تصور خودی اور عقِدۂ آخرت؛ ٭+ہ:م (جنوری ۹ن اعا؛ 
ےا“ إ۳ ٣‏ 
٭ھ اقبال کا فلسفٴ خودی اور تصور آخرت ب : م (جولائی +ہ۹ںء): 
۹> مم 
٭ گر اقبال میں بلندی کا تہور؛ ۵ض ؛ م (جولای "۹ایا 
َ۹ ۹َّٔ"ٔ 
٭ خطوط اقبال سرتبہ رفیع الدین ہاشمی ۔- ایک تنقیدی جائزہ : 
۱۸۔٣‏ (جولائی۔ اکتویر ےو رم) نے رج ےمم 
٭. بس چد باید کرد ۔ ۔ ۔ ؟ اقبال کا عالمی منشور ؛ ہم : م 
(جثوری ۰۱۹۸۲) ؛ ےٹ ۔ ۹۳ 


اغاریہ ۵ج 
1 
لادری ؛ مد ایوب 
٭ً علامہ اقبال کا سفر ذہلی سن ی1۹.:۱۵ھ ؛ ے ؛ء (جولائی ہ۹ ۱ع):؛ 
ہ۔ م 
ھ چھ سو پرس ہیں علمی رفتار کا ختصر جائزہ ٦٣۱م‏ : پ (جولائی 
ے۶۱۹)؛ؤؤ ۔ ہ۹ 


ارشی ؛ افضل حق 
٭ مجل سکشمبری سسل|تاں لاہور اور اقبال ء مم : م (جنوری ۹۸۳ ۱ء)؛ 
۲١٢ “۵‏ 
آریشی ؛ سمیع ال 


ھ اقبال کے نزدیک دعا اور عبادذت کامفہوم؛ ؿ۱ : م (جنوری 
۵ے 1۹ء پر سے٣‏ ف سے ۔ ۲م 

ںَ کلام اقبال میں حسین اور ش۔ہادت حسین کا سقام ے۱ (جولای 
کر ری ہو ںوھ 

٭ خلسفہ' وجودیت اور اقبال ےم :مم (جنوری ےے۹:اء“ٹے۔۹۵ 

ھ اقبال اور مثالی شخصیت کے تکعيبل صسراحل ء سم:×+م (جنوری 
۹)۶ 


قریشی ؛ محمد عبداللہ 

٭ اقبال اور اخبار ''طریقت“ ء ر : م (جنوری رو رع رر “۔م 

٭ مورلری غہوب عالم اور اقبالء سم : م (جٹوری ۳ہ+ورء)ء؛ ۱ ۔ 
ى٣‏ 

إ عظامت غالب ؛ ہہ : مہ (جولاف ۹۹۵ اعا؛ .ہو 

س ڈاکثر خلیفە عبدالحکر؛ ہ :م (جنوری ۵۹۹ع) ؛ ہ۱۲ ۔ 
۰۲۴/۰۸" 

٭ھ حکمت رفاعی ؛ مر : م (جٹوری ۸ہ۶۰۱۹)؛ ۳ے ۰۔۸۱ 

٭ھ غالب قىی ثوی درد و داغ ٤‏ و :مم (جتوری ۱۹۹۹ع) ۲ ٍم۔ 


۹1 


۲ اقہال ریویو 
ھ علامہ اقبال اور خواجب حسن نظامیء , ر: م (جنوری .ے۱۹ء)؛ 
۱۔٣۳‏ 
٭ علامہ انبال کی دو نظموں کی سر گزشت ؛ ہمہ :ےم (جولائی 
ہرورع)؛ ۳۔١‏ ٣۔‏ 
قریشی ؛ اثار احمد 
س صوق غلام مصطقیل تسم سواخ اور تصالینٹ؛ ہم : م 
(جنوری ۳ ")ََ٘))“ ٭س٭ جح ۓ١۲٢‏ 


کا کا خیل ؛ ڑینب خاٹون 
س توحبد حثیت موثرو عحرگ حیات ؛ م: م (جولائی سیپ ): 


٢ٹ‏ وٹ 
کاظلم آشند مل 
٭ اقبال اور عریک پاکستان ہے : م (جنوری ے+وضما؛ رج ۔ 
ہہ 
رم حیہدری 


٭ اقبال ؛ عصر رواں کا عظم ترین معلم دینء ہر :ےم (جولائی 
پرورعاء “مہے. وپ 
کال مد ہیب 
٭ خلیفہ صاحب ى نظر میں اسلام اور ارتقاء کا توافقیء؛ :مم 
(جٹوری |1ہ٭و عا؛ ا۔م 
٭ھ اقبال کے کلام میں جالیاتی عنصر: ایک اجاا ی جائڑہ؛ ج؛ ٠‏ 
(جولائی سے۹ظع) پب۔.ہ 
کالیں ؛ عبدالجمید 
٭ فلسنہٴ خودی اور تاریخیت ؛ م : م (جولائی ؛یوںما 
۹۸ 
" ماہیئت خود آ گہی اور خودی کی تشکیل ؛ بم : م (جولا" 
۲)۳ ۹ 


٢ 


جع ئل 


أشاریہ ے ١۵‏ 


حی تہ ذات حق ٠‏ ولف" غودذی اور اساسی اسامی وحدآن ؛ 
س٭ سم (جٹوری مم وجع)ا؛ ہ٭يىج۔-۔۱و 


٭ نثولہٴ صفات اور حقیقت اسلاع؛ ہپ (جولای ۵ع )ء 


1ے ۳ 
ھ خلیفب صاحب کا فلسفہ'ٴ' عمومی؛ پ: :م (جنوری ۱۹۹۹ء)؛ 
۱۱1ا 


ھ ٹکر اقبال ہیں ععرای ترق کے نظریاتكء؛ .و:م (جولائی 
+۹ءءًءع)۱۷2۔ مم 

ھ اسپنگلر؛ اقبال اور سشلد تقدیر؛ ؛۱و: مه (جولائی ےےونت)ا؛ 
رم 

٭ اقبال کا تصور شخصیت اور الائیت ہے اس کا تقابلء رم 
(جنورفیا ہے۹ ۱ع ہے ۔۸۹ 

٭ جناح ؛ اقبال اور تصور پاکستانء؛ ۳ : م (جنوری ہےد۹اع)؛ 


۳٣۳ >‏ 
کبوہ ؛ چد عنی 
٭ اقبال ى زندیی کے چند گوشے ء ے : ,م (جولائی پبیورع): 
ے۹ ۰٠۱١‏ 
کو کب شادانی 


س غتاز حسن سرحوم ‏ ا ےر :م (جنٹوری ۹۵ ۱ء) رن ۔ ہہ 
کیلائی عبدالرحمٰن 
ش تقمری تقوع اور ہجری تقوع؛ ۹ :مم (جنوری ویم۹اع)؛ 
ا ے ۔ ق ۹ 
٭ ہجری سٹین اور عیسوی معن میں مطابثتتء ہم :م (جولائی 
۶۱۹۹) ۲ بح 


گ 
گلچین بعانی 


ھ پیاد اتپال ؛ و : م (جٹوری ۳۹۹۹ھ .مم 


۸ف اتبال ریویو 


گلزاراحمید ؛ سروف 
قػ صوق تسم اور اقبال شناسی ؛ ور:×:م (جٹوری وے۹؛د)؛ 
ٹاش ٭< مے 
ھ علامہ اقبال سے است اسلامید کا عظم شاعر اور فلستی ؛ ١پ‏ *× سم 
(جنوری پرورما٤ہیرے۔‏ ىبس 
گیسو درازء سید ید 
٭ برہان العاشقین ء مترجمں سخاوت سرڑاے  :‏ (جولائی ۱۹۹۹ء)؛ 


ہے ے ‏ ٭ 
لَْ 


لائیں : سرجیت سنگھ 
ھ پغام اقبال؛ وم :م (جولایق بورورع)؛ ۵١‏ ۔٣ہ‏ 


ماہر القادری 
٭ علام اقبال ہیں گککردار نگاری؛ ر:پ (جولای .۹ ؛بع)؛ 
٣٢-١٢٠۵‏ 
ھ اقبال کی اردو شاعری ؛ ٭+ ٠م‏ (جولائی ۹ عا؛ؿ۵م+۔ ۹ہ 
٭ھ اقبال کی شاعریء مم : م (جولائی ہے٤بعاء‏ ۱؛۔وم 
دی ؛ غلام حسینِ 
۔٭ خطاب ؛ یوم اقبال سنعتدہ افغانستان ہم ؛ م (اپریل ےە+ورعا: 
۵-۔ە ےا 
عسن داؤدی 
٭ً خطاب ؛ یوم اقبال منعقدہ زاہدان ؛ ایران ٤‏ ہ : | (اھریل 
ےص۶۱۹۷۹)٤ے ۱٦۹۱-۱۵‏ 
پل اد غان 
6 عقل و وجدان افیال کيى ثظر میں ؛ ۓَ م (جنوری ۓےۓ۶۱۹) ٢‏ 


| ۶ ےۓے ] 


اشاریہ لو 


مد احمد معید ۱ 
س عقل اور وجدان : ایک تیزی؛ :م (جولائیف رووبء)؛ 
إ سح تج ٣‏ 
٭ تبصرہ ؛ روزگار نقیر از سید فقیر وحید الدین ۶ن  :‏ (جولای 
۹۰۳٠۸‏ علا ۲ں .قم؛ 
س افکار اقبال میں نظریہ'ٴ اجتاع کا ارثقاء؛ :سم (جنوری 
۵ ء۶) ٢۱۸۔٣۳٢‏ 
ھ خود آگہی اور علم دیگراںء :مم (جنوری ۵ے۱۹ء)؛ 
۳ لس ےوٹث 
بچد اسلم 
ھ غلاب اقبال کا ایک ٹاثدر غط؛ رم:ںب (جولائی .۔ہداء)ا؛ 
ۓ۹ ے ا ےہ 
مچد امین الاسلام دیکھے امین الاسلامء ید 
ىد انور غلیل دیکھے خلیل ؛ ید الور 
يد باتر 
٭ ضایعہ' بزرگ خوش گفتار ؛ ہ : م (جنوری وہی|وظعم)ء ۹۔۵ 
چد بشارت علىی دیکھے بشارت على ء د 
چد چہالگیر عالم دیکھے جہانگیر عالم ؛ مد 
گال خذرافبت 
٭ حضرت مولانا مچد بی یم  :‏ (جولائی ۱۹۹ع) ۲ ہام ۔ ہہ 


بچد رفیع الدین دیکھے رفیع الدین ء ید 


هد ریاضی 

٭ اقبال اور شا ہعنانءو: :م (جنوری ۹و۹ورع)؛ ہے ھم 

ص اقبال اور سعسدی؛ ہر (جولائی ہے4 اغا؛ ہے ڈئٹ 

ھ آئین جوانمرداں اور اقبال؛ ,ہم : مس (جٹورےف ہے۹ ایا؛ 
٭۔ وخ 

٭ اقبال اور سعید حلم پاشاء ہر  :‏ (جولافق رے۹ظ۲ء) مہ 

٭ میرزا عبدالقادر بیدل : مطالعہ' اقبال کی روضشنی ہيں؛ ر:م 
(جنوری ۶۱۹۲) ےم ۔ٹہے 


۰“ اتبال ریویو 


ك کلام اقبال میں تہریم السا کا عغشعیر ا بج ازم (جولاقی ١ ۹ ٣۳‏ ۰ 
٣ى‏ سس 8٭ می 

٭ اقبال اور معاشرے کی تعەیر لو ئئن, : م (جولائی ہے۱۹ء)؛ 
۳پ سے اے 

ھ چوہدری ےد حسین مرحوم؛ اتبال دوست اور اقپال شناس ؛ 
ہو؛ س (جٹوری ہے۳۹ع) ٤‏ ق٣‏ ۔ےم 

ق تقدیر اسم اور علاے اقبال؛ رر : )۔س (جولائی ۔ اگتوبر 
ۓے۶۱۹) ٤‏ دؿ٣‏ 

ھ تبصرہ؛ اقبال اور سوشلزم مصلفس ایس ۔اے رحانأے ےم :۲ 
چجولائی ۹ے ۹ اعا؛ ١٢‏ “×< تھی 

٭ تاز بٹازہ وبٹو ٹراکیپ' اقبال؛ وم : سم (جٹوری ۱۹۸۱ع)ا؛ 


۱ ے ۴ے‎ |٢ 
٭ اقبال اور وحدت سلىی؛ سپ : م (جتوری ۸۳ورع یر ۔.9و۹۔‎ 
اہ شیب‎ 


٭ اقبال کی فلاطویق ٹپئر کا جائزہە؛ ج:م (جٹوری ؿڈہورعا: 
ے - ع۸ 
پد شفیع 
٭ اقبال ىی بعض یادیںے مر : م (جولائی ے۔۹ڑباعاء؛ ہیو۔ہ 
ید عثان ۱ 
٭ اقبال یىی علمالاقتصادء مر : :مم (جنوری مو رع م۷98۳ 
ھ خلیفہ عبدالحکم : ایک مفکراسلام : پ: سم (جنوری پووبعا؛ 
وجوھ اچ 
ید علی خان 
٭ اقبال ؛ ایک پیامی شاعر ٢‏ ۲ء : (جولائی رو ے) ء۱|۔ں 
چد نال ۱ ۱ 
٭ چند ثاثرات ہے : ب (جولای ۹9و۹ اع) ۵.٢‏ ۔ئٹہ 
مچل مسعود احمد دیکھيے ببعود احمد ؛ پد 
معزالدین دیکھے معزالدین ؛ مد 


اغاریم ۹۱ 


دا ٹور 
٭ کلام اقبال پر عربی ادب کے اثراتء وم (جولائی ربپپوے): 
رق ۸ 
چد لور بی دیکھے اور لبی ء ید 
٭ يد یوسقے ؛ سید 
٭ اقبال کے للام ہیں روایت اور جدت ۰ :م (جنوری ہہوںءے)؛ 
اح 


ھ علم و عشق ‏ بے (جولائی ہ+یورعا؛,م+۔ می 
٭٭ مسجد قرطبب کا سکزی خیال تار کی روٹنی ہیں یں 
(جو لائی ۹ ء۔) ووےءرے 
٭ مکالعہٴ عقل و عشق : پیر انصار اور اقبال؛ ۱ : م (جنوری 
۶۹۴۳)) ۸۸۰,۸۹۷۹ 
المسدوسی ے احمد عبا,ائہ 
٭ اقبال کا محاصلىی اور مالیاتی نظریس؛ ؛ :م (جنوری ؛ںہون۱ءے)؛ 
۹ ٹہ 
سرت عابد و قاب عاہد 
۔ الدین احمد شاہ ولی اللہ دہلوی ؛ سواخ اور اہم تعبائیف ؛ 
٢ں‏ صحم (چٹوزنی بر ۹ پعا؛ مس ۔پٹپم 
سسعوٹ احمد؛ ٹل 
ھ علامم اقبال اور حضرت مدد الف ثانی؛ مم (جنوری ب+و۱۹ء): 
۹+٭+×> ۔ى ۳۳ 
٭ اقبال کے فقاسفہ' خودی میں متام عبدیت ۱ ۵ص٠‏ (جولائی 
۳ ۱۹ع) ا۔م 
٭ شریعت و طریقت انکار اقبال کی روشنی میں ؛ ئ : م (جنوری 
۵ء)) ۸۸ ۔ے۹ 
بدسعوده جواد 
٭ عورت کا مقام اتبال گی الظر سی ن: ے ۶ ئمح (جولائی کہ اھ 


٦۹ > ۴ 


9, 


انہال ریو 


سعلم ضیائی 


٭ھ غالب کی داستان عبت و : م (جتوری ۱۹۹۹ء) ٤‏ ۔م 
سشفق خواجہ 
٭ھ اقبال اور ۔ولوی احعد دین ٤‏ ہر: ,م (جولائی ے+ہ۹؛نء)؛ 
۳ ح سخ 


س فٹکر اقبال کا ایک اہم پپلوے مہ:م (جنوری ۱۹۸۳ء) ؛ 


۸۱ے ہی۸ ] 


مظیری ؛ علی ایغر 


٭ج غخطاب : وم اقبال منعتدہ زاہدان ہ؛ ایران ۸< (اپریل ے۱۹)؛ 


١ظقے ۔‎ ٦٢ 


معز الدین؛ ید 


اقبال اور اعادیلت؛ یں ؛ ‏ (جولائیق مہےبوبعاء؛ .م۔ئم 
مناز حسن کی یاد ہیں ۵ظ : س (جٹوری ۓے۱۹ء) ٢‏ ۱١۔ے‏ 
علاس اقبال اور عظمت اٹسائی؛ ہم : م ۔م (جولائی ۔ اکٹوبر 
ے۹ روقبا 1 حسم ۔ کم 

مولانا مچد علىی جوہر اور علامد اقبال ء ۹ر :م (جنوری وے۹ہ۰)؛ 
اح 


می ؛ سید عبدالواجد 
ھ اقبال کے خطوط ؛ ۳ : م (جولائی ۲بیورے) “۱ ۔م 


اقبال اور بعض دوسرے شعراء :سم (جنوری ہ۹۹::): 
٦ے‏ جث 

اسرار خودی کا انتساب :؛ ور:,م (جنوری ہے+۱۹ءع)؛ م۱م۔ 
۱ 

بال حعریل ؛ پروفیسر اہی ری شمل ىىی کتاب ؛ اقبال کے 
دیٹی تصہورات پر ایک تنتیدی بمحا گید ؛ سترحمب سید یوسف 
حاری ۲:۱ (جولای ۶۱۹۱) ۶ػ -۔ ۴١٢ا‏ 

اتبال کی تارم پیدائشء ہ٭+ر:م (جٹوری جے۱۹ع)ا ےے۔ 


۸ 


اشاریہ ۳"( 


٭ اقبال اور بارے سسائلء؛ :مم (جولائی ہے ۳فعاء یوی۔ 
۹ 
٭ تبصرہ ؛ اقیال اور بھوپال سمصنفه صپبا لکھٹوی مم ٠‏ م (جنوری 
ہے ۶۱۰۹) ئا ہ۔ےے 
متا حمن 
٭ تصوف اور شاعری ؛م :م (جنوری ہ+یرتع)؛ م|ممں۔ہیم ۔ 
ھ خلیفم عبد الحکم کی زلندگ کا آخری دش ہ:+م (جزوری 
۹٦‏ 1۹:۰)۲۔د 
بتنتہوری ے؛ سیل چد 
ق خطاب ؛ یوم اقبال منعقده مشہدء ایرانذء و :, (اپہریل 
۸ء ع)؛ےف-۱ 


بنظور احمد 


ھ اقبال اور تصوف : چند انقیحات۰:م (جولائی ہیدنع 


۸ سے و 
ھ اقبال کا فلسفہ' منذہب ؛ بر :مم (جٹوری رےورم ووے ہرم 
سپلندی حسن ؛ سید 
ھ علامہ اقبال ہے ایک تختصر ملاقات ؛ ۱ :م (جولائی وہورء)؛ 
جح ع ئخ ۴ 
سہر ؛ غلام رسول 
٭ ارمغان حجاز کی ایک رباعیء و: سم (جئوری ۹+وبعا: ہم۔ 
سم سم 
ن 
لاصر ؛ لیر احمد 
ھ اقبال کے چالیاتی افتار؛ ۱ :سم (جنوری (ووععاء (و۔ 
"۱٣‏ 


ھ اقبال اور وحنت الوجوذ؛ ہ+:م (جنوری ۱۹۹۲ءع)؛ دے ۔ 
۹۹ 


رہ اقبال ریویو 


ھ اتال کا فاعنہ“ دید ونظر ۱ : مہ (جولائی روبورے) ہہ۔ 
کر 
لندپر احمد 
ھ اقبال اور جذبص' آزادی؛ ہر :مم (جنوری ۹8۲ ا‌عا؛ ےم ۔ 
ہڈار |8 
٠‏ لس اتہال ؛ ۳ َُ۲ ( جولائی جے۶۱۹) اے ےپ ۔ ۳ك 
تذیر قیصر 
ھ اقبال کے منہبی افکار اور مولانتا روم؛ ہ: : م (جنوری 
۱۹۸۳ء ہ؛+ ا٣‏ حا مٗوخ 
نصر ا اہی 
ھػ غطاب : یوم اقال میْعقذع زاہدان ؛ ایرالں ؛ م ۷۶ (اپریل 
ء۹۷ ع)ا؛ ۹ ۔ ۹۳ 
نمیری ؛ علی رضا قوام 
ھً خطاب ؛ یوم اقبال منعقدہ سشہد ء ایران ہ : ,۱ (ابریل 


ےهھ۱۹۷ء) ؛ ۱۳۳٣‏ 


. مل یک جہپٹی اور اقبال ء ہج ۔ خ (جٹوری ہ+۹۸ہئ )ا ۳ سم سے 
ث ھ۵ 


آحم احمد 


ھ بعابده عمرانی اور اسلام کا تصور اقتدار اعلی ؛ ٢ہ‏ ۔ مم 
(حنوری ۲مر۹وعاے ہ۔ حسم 
اقوی ؛ سبط حسن 
رھ معراج مصطفوی خلہ یدک اکتشافات سالنس يق روشی ہیں ٤گ‏ 
م (جٹوری ٭ے ۱۹) ہم حادے 
نور الدین ء آزو سعید 
وھ وحدت الوجود اور فلسفہٴ“ خودی ؛ م : مہ (جولائی ۹۲ اعا: 


۶۸ ے- ٹ۴ 


آغاریہ ؿ۲۲ 


اور لبی ؛ ید 
ھ اقبال اور وجودیتدء ےم : سم (جٹوری ,۱۹۸۰ء) ۹۰ہ ۲م 
نیازی ء سید لدیر 
س شریعت اسلامی : اقبال کی نظر میں؛ ىیم:م (جولائی 
ہے جبھ۹وبعا۲۳رم۔ ۹ 
بر وامطی 
٭ً کلام اقبال میں طبی مصطاحات و تلمبحات ؛ ,۱ہ : م (جولائی 


۸و ا‌عاء ہیں 


رِ 


وزیر آغا 
ھ اقال اور شہنگار؛ ہہ : م (جتوری ۹۸۳ اعاء وے سم 
ولا راشدی ۱ 
س اقبال کا نظریہٴ زندػّلء؛ رر: ہ۔سب (جولائی۔ اکتوبر 


مے۶۱۹) ٣۳۰ ٢‏ .۹۹۸ا 


وقار عظم : 
س اقتبال حضور باری میں٤‏ مم (جنوری برووریعاء؛ ر۔یں 
٭ طلسم گنچیٹہٴ معی ‏ و ؛پ (جولاق دے۱۹عاہے۔وے 


پاشمی ؛ رلیع الدین 

٭ھ اقبال جادوگر ہندی ثژاد ؛؟ ایک تقیدی سطالعس؛ أم:م 
(جولائی ۸۶۳۲ءعی) ٠۱‏ ۱۔ ہم 

س علامب اقبال کے پچند غبیرہندون خطوط؛ مہی: م (جنوری 
۸۳ ۱)۶ ہام ۔پوٹ 

٭ تصرہ ؛ اقبال اسے سی تی ڈا ٹر اعلاق اترےء پہ .سم (جتوری 
۰۳ء)) نر کے شع 

٭ً تبصرہ : ڈالاۓ راز معصنفہ عہدالطیف اعظمی سہ+:؛ م (جنوری 
۶۸۳ )ا؛ م۔ہ؟ 


۲۳٦‏ اتہال ریرولؤو 


0 


بزدانی ؛ خواج عبدالحید 
ھ ثاصر خسرو و : سم (جنوری ۱۹۰۹۹ع؛ بر ۔ و 
٭ مثئوی رومی میں ”'طفل و کودگ؟ کی تمثیلات ٢‏ . :سم (جئوری 
ہے ۴۱۹) اے۔> ۔- ۵م 
“ػ شثنوی رومی میں ڈذکر خیر الانام ‏ ,مہ : ہپ (جولائی وے+اعا؛ 
ہے ٣۳ج‏ 
بمن ؛ آغا 
٭ مزدور ؛ اقپال ؛ لیئن ؛ کارل مارکس اور سعندی؛ رو ہے سم 
(جولائی اکتوبر ےے۹ ٢) )٤١‏ ۱۹۵۔ےا 
٭ اسلامسی ہلاگ ۔۔۔ اقبالِ کی نظر میں : ۲× ؟ٌ (جولائی 6)۱ : 
۵ئ - ٹ٦‏ 
یوسسی ؛ غلام حسین 
ھ شاعر زندیق ۶ء ز(اپہریل ے+و یا قد 


سے لہ ' انضل حق ٹرشی 


ں۵ ٰ رك : 7 
اقبال کا تصور خدا 
(اوت) ۶ہ ا تت٥‏ ؟"ااتا19) 
مبصر : حسن آاختر 


زشتہ چند ماە ہے ایم ۔ ایس رشید کی انگریزی ککتاب کا اقبا لی 
حلقوں میں خاصا چرچا رہا ے ۔ اس کتاب کی آمد سے الفین اقہال کی 
خاصی حوصلہ افزائی ہوی ۔ خصوص]ً وہ طیقب جم بظاہر اقبال ناس مگر 
پہ وإاطن غالفالہ حذہات ر کھٹا سج ؛ اے دیکھ کر بغلیں جاے لکا چنانچں نجی 
عفلوں ہیں اس کا تد رہ عام ہوا اور ایک صاحب تۓ تو کتاب پر آبھیرہ 
کرےۓ ہوۓ لہ صرف کتاب کے مندرجات ہے اتفاق کیا بلک اس سے ایک 
قدم آگ بڑھ کر اقبال کے ببان کردہ مطالب قرآنی کو گمراە گن قرار 
دے دیا ۔ اس گکتاب کے آغاز ہی میں مصلف ۓ علامہ اقبال کو مذہبی 
کر مالئے سے اثکار کیا ے ۔ بعض احباب ۓ معذرت خواہائہ رویہ 
اختیار کیا اور کپا کہ علامہ اقبال ۓ کب منہبی مفکر ہوۓ کا دعویل 
کیا ے ۔ دوسرے الفاظ میں اٹھوں ے سلان رشید کے دعوے کو 
بغیر غور و فکر کے قبول کر لیا اور یہ بھول گئۓے کہ اسلامی الہیات 
یىی عدید تشکیل ایک مذہہی مفکر ہی ٹر سکتا ے ‏ اس کے علاوہ 
علامہ اقہال کی دوسری تحریریں بھی ان کے ایک مذہہی مفکر ہوۓ پر 
دال ہیں ۔ محبان اقبال ۓ اسے ایک احەقانہ کتاب کہا جسے خالفین ۓ 
ایک جذباق رد عمل قرار دیا ۔ ہوں ہمیں اس کتاب کے دیکھۓ کی شدہد 
خواہش پیدا ہوئی ۔ مہم صنعات ہر مشتمل اس کتاب کی قیمت .ہے 
ڈالر ے ۔ ٹل ہڈا اہے خریدنا ہاری استطاعت ہے پاہر تھا چنان چم کتاب کو 
لائریری سے حاصل کر کے پڑھا اور حیران ہوا کہ اس قدر سطحی کتاب 
ہر اتنا شور کیوں برہا ے 1 


ے9 


۴۸ًَ" اتبال ریویو 


علامد اقبال کے افکر سے اختلاف کا حق پر شخص کو حعاعحل سے ؛ 
مگر انعلاف علعی ہوٹا چاہے ۔ علام۔م اقبال پر قام اٹھااۓ وائے کو ان 
گی تعام تصالیف کا مطالعہ کرنا چاہیے ۔ یہ بات اس شخص کے لے اور بھی 
نروری ہو جاتق ے جو ان ۓ تصور خدا پر قلم اٹھا رہا ہو ۔ ان کے 
تصور خدا کو ان کے تصور خودی ى روشبی میں دیکھنا چاہیے ان 
کہ یں تصورات ان کے خطبات کے علاوہ ان کی دوسری اردو اور فارسی 
شعری تصیٹیفات میں بھی جا بجا ملتے ہیں مگر سلان رشید ۓ علامہ 
کے صرف خطبات کا مطالعب کیا ہے اور ان کے اثکار کے بارے میں 
انگریزی زبان میں لکھی کی صرف چھ ککمتابوں کا مطالع۔د کیا ے ۔ کتاب 
ۓ آخحر میں دی گی کثابیات ۓ مطالعہ سے ب×عشض داچسپ حقائق 
سامنے آۓ ہیں ۔ اٹھوں نےۓ یہ کتاب علامم اقبال کے تصور خدا کے بارے 
میں تحریر یىی ہے لہذا ہم توق مکرۓ تھے کہ الھوں ۓ اقبال کی تعمائیف 
اور ان کے بارے میں لکھی گی کنب ہے دوسرے مصنفین کی لسبت زیادہ 
استفادہ کیا ہو کا مگر حقیقت اس کے برعکس ے ۔الھوں ۓ علامہ اقبال 
گی صرف ایک کتاب پڑھی جبکہ برگسان کی چھ اور ہیگل کی تین کتاہیں 
ان کے زیر مطالعد رہیں۔ اسی طرح انھوں نے اقبال کے بارے میں 
صرف چھ کتاہیں پڑھیں مگر برگساں کے متعاق ہارہ کتابوں کو بطور حوالہ 
استعال یا ۔ اس ے معلوم. ہوا کہ انھوں ۓ لکھا تو اقبال کے بارے 
میں مگر برگسان اور ہیگل کو زیادہ پڑھا اور اہی لیے اس ئتیجہ پر پہنچے 
کہ علامہ اقبال کے افکار ہیگل اور برگساں ہے مستعار ہیں ۔ 
علاب۔ انہال ۓ ہیگل اور ہرگساں سے استفادہ ضرور کیا ے لہہڈا 
ان کے افکار کہیں کہیں ہر گساں اور ہیگل سے مائل نظر آتے ہیں : مگر بئیادی 
فاسفہ ان کا اپنا ے اور اگر اس کے مآخذ کو تلاش کرا مقصود ہو تو 
وه قرآن ء؛ حدیث اور مسلم مفکربن کے ہان نظر آئیں کے ۔ مصاف کے 
ادھورے مطالعم ى ہی بٹیادی خرابی ےکہ وہ فور ننائم اخذ کر لیتا ے 
اور پھر ان کو منواۓ پر اصرار کرتا ے ۔ سلان رشید کا مطالعہ نات 
ے اور وہ مغری قلامئثہ ہے ہے حد متاثر نظر آۓ ہیں ۔ چنانچد ان ہی کو 
سند ٭التے ہیں ۔ وہ پہلے باب میں اقبال کے تصور خدا کو بیان کرۓ کے لیے 
چار صفحات ے بھی کم خحتص کرتۓ ہیں ؛ جب کہ ہیگل کے تصورات 
دوسرے ہاب میں بیان کرۓ کے لے سولہ ہے ژیادہ صنحات استعال رے ہیں ۔ 


آبصرۂ کتب ۹4۹ 


اسی طرح وہ برگساں کے تصورات کو آٹھ صفحات میں بیان کرے ہیں ۔ 
ایسا معلوم ہوتا ے کہ وہ اقبال کی بجاے ہیگل اور برگساں کے بارے 
ہیں لکھ رے ہیں ۔ پھر ان کا انداز بیان بھی الجھا ہوا ے ۔ وہ اتبال ء 
ہیگل اور بر گہاں کے نظریات کو الگ الگ بیان کرۓ ہیں اور ان میں 
تطابق پیدا کرے ي بہت کم کوشش ڈرتے ہیں اایتب فیصلے صبادر کررے 
میں خاصے فراخ دل ہیں ۔ وہ علاسہ اقبال پر ہیگل کا اثر بیان کرے 
ہوۓ لکھتے ہیں : 

”اقبال ہیل کی سنزل پر پہنچنے کے لے ہیگل ہے الگ راستہ اختیار 
کرۓ ہیں ۔“ 

اس ہے یوں عحسوس ہوتا ے کم وہ اس بات کو اپسندہ کرے ہیں 
کس اقبال ۓ ۵۴ہ دہناءع:1]-لا گہرں اختیار گیا مگر جب وہ اقبال کا 
برگماں ےہ موازاہ کرےۓ ہیں تو لکھ دبتے ہیں کہ : 

جب ہم اقبال ے تصور خداو فطرت پر غور کریں گے تو ہمیں 
معلوم ہوگا کہ ان پر برگساں کا اثر فیصلب کن تھا ۔“' (ص ٭م) 


سوال یہ پیدا ہوتا ے کہ اقہال ان کے خیال میں برگساں کی منزل پاۓ 
کی کوشش کر رے تھے یا ہیگل کی ۔ دراصل علامہ لہ تو برگماں اور لہ ہیگل 
کی سنزل کی تلاش میں تھے ۔ منزل کا پتہ تو انھیں قرآن محید ے ملا تھا اور 
وہ بھی روسی کی رہنائی میں : جس سا ۔إان رشید نے اپنی گتاب میں ذکر 
نہس کیا ۔اگر سان رشید مسلان ٭۔فکریِن غصوصاً رومی کا مطالعس کررے 
تو انھی علامم کی فکر پر ان کے گہرے اثرات بلتے ہنکہ ہیگل اور ہرگسانں 
پر بھی ان سے چیلے کے مسلان مفکرین کے اثراتء افکار کی ماللت کی بنا پر ؛ 
دریائت کے جا سکتے ہیں مگر سلان رشید تو مغرب کے سحر میں گرفتار 
ہیں جسے اقبال توڑنا چاہتے تھے ۔ 

ہم ۓ ابھی ذکر گیا ے گے علامہ اقہال قرآن حکم ہے سب ہے 
زیادہ مثاثر تھے ۔ انھوں ۓ اپئے خطبات میں قرآن کو مسسلائوں کا آین قرار 
دیا ے اور آسی کي روشنی میں مسلم معاشرے کی تشکیل جدید پر زور دیا 
ے ۔ وہ پہگل اور بر گساں کو نہیں بلک قرآن مبید کو اپنے انکار ی بنیاد 
بناۓ ہہس اور اس ۓے لے ان کے خطبات اور شاعری میں کی حوالے موحود 
ہیں ء جن سے اقبالیات کا اہک عام طالب علم بھی وانف ے ۔ سلان رشید 


ہے اقبال ریریو 


کے دل ہیں بھی یہ بات گھٹکی تھی ء لہٰذا انھوں ۓ علامہ اتبال کے 
قرآئی مطالب گو مالۓ سے الکار کر دیا ۔ ہم آپ سب اس حقیقٹ سے آگاہ 
ہیں کە قرآن مجید کی ے شبار تفا۔بر لکوی گئٔی ہیں اور مفسربن ۓ ب×ض 
آیات کے سطالپ بيیان کرۓ ہوۓ ایک دوسرے سے اختلاف گیا ے ۔ 
سلان رشید ۓ خود قرآن حجید کے مطالب کو سمجونے کی کوشش نہیں ک 
بلگس دوسروں ی آرا پر انحصار کیا ے ۔ اس سلسلے میں وہ خود مولاٹا 
ابوالکلام آزاد ء مد علی اور فضل الرحان سے متائر ہیں اور انھیں کی آرا 
کو س:د سالتے ہیں ۔ حقیقت یں ے کہ یں حضرات علامم اقہال ے غختلف 
نظریات رکیتے تھے اور مسلانوں کی اکثریت ان کے بەعض سیاسی اور 
مذہہی افکار ے متفق نہیں ے ۔ ان اصحاب کی آرا پر انحصار کرۓ کی وجس 
سے سلإن رشید کی اقبال ہے تےالفت سمجھ ہیں آ جاتی ے اور یم بھی معلوم 
ہو جاتا ے کہ سلإن رشید خود کس گروە سے تعلق رکوتے ہیں ۔ ایک اور 
عجیب بات یس ے کہ سلان رشید ایڈئرگ یویورسٹی کے عرں اور 
اسلامیات کے شعبد میں ایک عقق کی حیثیت ہے ملازم ہیں مگر وہ قرآن 
اور اسلام کے سباحث بیان کرۓ ہوۓ کسی عربی کتاب کا حوالب نہ 
دیتے ۔ احادیث اور قرآن مجید کے عربی تن ان کے زیر نظر نہیں رے ہیں ۔ 
معلوم نہئ ۶ہ عربی اور اسلامیات کے شعبد میں کیا حقیق کر رے ہیں ! 
جب کہ وہ اسلام کے ہبارے میں انگربزی زبان کے ذربعہ واقفیت حاصل 
کمرے ہیں ء مگر علامد اقبال پر اعتراض کرۓ ہیں کہ انھوں ۓ اپنے 
تصور خدا کو مغریی ذرائع ہے حاصل کیا ے وہ اہی کتاب کے تعارف 
میں رقم طراز ہس : 

”اقبال اپنے مغری ذرائمع ہے حاصل کردہ ما بعد الطبیعاتی ثتاع 
خصوصاً اپنے عدود تصور خدا کو قرآن اور اسلامی فکر کی روایت ہے 
منسوب کرۓ ہیں ؛ مگر ان کی یبس کوشش بھی اکام ابت ہوی ے ۔ 
قثرآن حید کے بارے میں ان کا رویہ۔ خاص طور پر ے حد غیں ذمہم دارالہ 
ے اور وہ علم الکلام اور تفسیر کی روایت کو مکمل طور پر نظر انداڑ 
کر دیتے ہی اقبال کا عدود غدا قرآن کے مکعل لا ممعدود اور غىیط کل 
خدا ہے کوئی مطابقت نہیں رکھتا ۔ اقبال کا خدا کا شہودی تصمور صوفیا کے 
وجودی تصور کے بہت قریب ے ۔ یہ بات عجیب معلوم ہویىی ے کیوںکہ 
اقبال اور صوفیا کے ببادی انکر ختف ہس ۔ خدا کے صوفیائہ تصور کا 
مطالعہ عیسنٹی تور الدین (شوآن) اور اہوبکر سراج الدین (مارٹن لنگڑ) کی 


تبصرۂ کذب ۱ء 


مدافعائہ تشریحات یىی روٹئی میں کیا گیا ے اور یں لیج اخذ کیا گیا ے 
گی یں مسلمب قراآئی عقیدہ کے غخلاف ے ۔ وحدت الوجود کی سوفیائب 
تعلیات کے مطالہں سے صوفیالہ تجرہات اور ان کی بطور نظریہ تشرغخ کے 
بارے میں پیچیده اور مشکل سوال پیدا ہوۓ ہیں ۔ ایک معاصر صنف 
ڈبلیو ٹی سٹیٹس ۓ اس ہشکل سوال کو ابی تحریروں کا موضوع نایا رے 
اور اس ثتیچہ پر پہنچا ے کہ صوفیا روحانی تچرے اور اس کی تشرم میں 
یں ا رکھنے میں اکام رے لہذا انھوں ۓ غلط نظریات وضع 
۱ لے ۔ 

اس اقتہاس میں انھوں ۓ علامہ اقبال پر ایک اعتراض تو وہی کیا 
ے جس کا ہم گذشتہ سطور میں ذکر کر چکے ہیں یعئی یہ کم اٹھوں ے“ٴ 
اپنے تصور خدا کی بنیاد مغری ڈرائع پر رکھی ے ء حالاں کس علامہ اقبال 
خود بہت اچھی عری جانتے تھے اور انھوں ۓ بی ۔ اے میں عری میں 
امتیازی پوزیشن حاصل ى تھی چٹانچں اسی بنھاد پر اھیں میکلوڈ پاجاب 
عربیک ریڈر مثلتخب کیا گیا تھا ۔ علابم اقبل کا قرآن نید کا مطالعہ 
برا راست تھا اور اسی لیے انھوں ےۓ قرآن مجید کا مطلب بیان کرۓ 
ہوۓ عر زبان پر اضحمار کیا ے اور سفسربن سے بعض مقاءات پر اختلاف 
گیا ے ۔ یہ بات سلان رشید کو پسند نہیں آئی ۔ علاسم اقبال ۓ تو حسین 
بن ملصور حلاج کے اا الحق کا مطلب بھی صوفیا کے پیان کردہ مطلب 
سے الگ بان گیا ے ۔ وہ !ہے ائبات خودی کی ایک صورت قرار دیتے 
ہیں اور جب ہم کتاب الطواسین کا مطالعہ کرتۓ ہیں تو ہمیں علامہ ہے 
اتتالق کر ا پڑتا ے ۔ سلان رشید کی سوچ محدود اور علم مستعار ے ۔ 
اس لیے و غد علی اور مولانا ابوالکلام آزاے کے بیان ردذہ .طالب سے پاہر 
نہیں جاے ۔ وە تو وحدت ااوجحود اور وحدت الشہود کو بھی شوآن اور 
مارثن لنگز کی آنکھ ہے دیکھتے ہیں اور صوفیا کے روحانی تجربات کو 
ڈبلیو ٹی سٹیٹس کو پڑھ کر رد کر دبتے ہیں کیوٹکی اس ۓ ان کو 
نکتم چیئی کا ہدف بنایا ے ۔ جو شخص بات بات پر مغربی مفکرین کی راۓ 
کو بیان کرتا اور ان کی حق پرستی کا قائل ہو لے علامہ پر یں اعتراض 
"ذس طرح زبب دیتا رے کە وه سفغری مفکربن ہے استفادہ کیوں کرۓے ہی 
سلانِ رشید ے وحدت الوجود اور وحدت ااشہود ی بث گے ہودے 
شوآن اور سارٹن لنگز کو اپنے نظریات کی بن یاد بہایا ے ء حالاں کہ انھیں 


این غری اور حضرت مبدد الف ٹائی کو برا راس بپٹھٹا چاہیے تھا ارور 
انی کے حوالے سے اس بث کو آگے بڑھانا چاہیے تها ۔ وه غود 
وحدت الوجود کر فلسفیالہ حقایق ےس ے عم ہیں ۔ 
ائھوں ۓ تعارف میں ابی بحث کا خلاصہ بیان کرۓ ہوۓ کہا سے 

گ علای کا تصور غدا عدود ے یعی وہ خدا کو غس محدود کی محاۓ 
عدود ۔ جھتے ہیں ۔ علامم اقبال تے خعابات میں السان کو عدود 50:86 
اور خدا کو غم عدود یا 6006ا ترار دیا ے ۔ جپ وه خغدا کو بار ہار 
غبر محدود کہتے ہیں تو پھر خدا ان کی نظر میں حدود کیوں کر ہوا۔ 
انھروٹںب ۓ ابّی شاعری میں بھی جہاں کہیں اھ تعالول کے وجود کو 
تشبیھات ے واضح کرۓ ک کوشش ک ہے وہاں بھی خدا کی لامکانی اور 
ے کرائی کا ہی ذکر کیا ہے ۔ بنل جمریل کا ایک شعر اس وقت یاد آ 
رہا ے وہ ہاں ذرج گرتا ہوں : 

تو ے حیط ے کراں میں ہوں ذرا سی ابجو 

یا جھے ہم کنار کر یا مجھے ے کنار کر 
علامہ تو السانی خودی کو بلند کرکے اس میں بھی ے کرائی گی صفات 
پہدا کرنا چاہتے بس ۔ بهلاوء خدا کو غحدود کس ارح سان سکتے ہس ؛ 
لہذا ان کا یہ کہنا کسی طرح بھی درست نہیں کے علامم اقبال ےٗ عدود 
خدا کا تصور پیش کیا ے جو قرآن ید کے خدا سے مطابقت نہی رکھتا ۔ 
دراصل سلان رشید ۓ ئہ تو قرآنِ محید کا غائر مطالعب کیا ے اور لے 


علامد اقبال کو غور سے پڑا سے ۔ یہی وج سے کہ انھوں ے غلط 
لتایج اخذ کے ہیں اگر وه مغرب کے سحر ے آزاد ہوں تو شاید مشرق کی 
باتیں ان یی ۔۔مجھ میں آ سکس : 


علاج آتش_ روسی کہ سوز میں ہے ترا 


نہصرۂ کتب ۳" 
مجلہ ”اقبال ریوبو“' 


مدیر : ید منظور احمد 

ااشر ٠‏ اقبال اکیڈ می اض ایس نشی ثارائنن گوڈہ + حیدر آپاذ د گن ٤‏ 
آلدمرا ہردیش (بھارت) 

فیت : ق شارہ ھ روے ۔ زر سالالہ ہ ؛ روے 


اقبال اکیڈمی حیدر آباد دگن کا زیر نظر سے ماہی تنقیدی یلم ؛ 
ہندوستان میں اقبال شناسی ؛ اور حضرت علاسہ کے فکرو نن سے اہلِ 
حیدر آباد کی داچسپی و دل بستگی کے شمن میں خاص اہمیت رکھتا سے ۔ 

علا, اقبال کو حیدر آباد دکن سے خصوصی تعلق خاطر تیا۔' 
حیدرآباد د کن میں لواب ہبادر یار جنگ ء غلام دستہیر رشید ؛ مولوی 
عبدالرزاق راشد اور تصدق حسن تاج ۓ مطالعہٴ اقبال کی جو شمع روشن 
ى تھی ؛ وه دِکن کے متعدد امور واہستتان علم و ادب (مثلڑ ڈا کر 
یوسف حسین خاں ؛ ڈاکٹر رضی الدین صدیعی؛ ڈاکثر سس ول الدین ؛ 
اشفاقی حسین ؛ اہو ظفر عبدالواحد ؛ پروفیسر عزیز احمد ؛ سید عبدالواحد 
معیئی ؛ ڈاکثر غلام عمر خاں اور ڈاکثر عالم خوادمیری ى علمی کاوشوں 
کہ لتیجے میں روشن ہے روشن آر ہوی گی ؛ لیکن ہدیر ۶'اقبال ریویو“ 
کے بقول ٠‏ ”اقبال کے مسلسل مطالعب کے ضروری کام میں پچھلے بیس برسوں 
ہیں کچھ وائہ سا آ گیا ۔ اقبال فہعی کی راہ میں کچھ مصلحتیں اور وت 
آڑے آ کی ؛ اور خواہ بخواء ہی سہی ء لیکن ماحول کچھ ایسا بن گیا 
کد اقبال ہے وابستگی کو رجعت پہندی اور فرقہ پرسّی قرار دے دیا گیا۔'“' 
ان ئاسازگار حالات کے ہاوجود اقبال فہمی کی سعت میں اہل_ حیدرآباد 





۔ تفصیل کے لیے ملاحظہ کیجے : 
(الف) '۶'اقبال اور حیدر آباد“ از نظر حیدر آبادی ؛ کراچی 
۱ ۔-۔ 
(ب) ۶اقہال اور ہزم انہال“' از عبدالرؤف عروج ۔ 
(ج) ”مفکر پاکستان اور حیدرآباد دکن““ اڑ حستام الدین 
غوری ؛ کراچی ۰۱و 8ء ۔ 


نر ١‏ اتہال ریویو 


کا سفر جاری وہا ۔ مبلس, تعمیر_ مات کے صبدر غخلیل الہ حسیئی کی مساعی 
سے اقبال کے فکرو فن سے عام دلچسپی بڑھّی گئی ۔ حٰی کے ۵۹و ۱ء 
میں اقہال ا گیڈ ری ک5 قیام عمل ہیں آياء حو روغ اتبالیات کے ضمن میں 
ایک اہم وانعس تھا ۔اگیڈعی ۓاکتوبر ےےپورء ہے ”'اقبال ریویو“؟“ کے 
نام سے اپنا سد ماہی جلہ بھی شائع کرئا شروع کر دیا ۔ 

اس وقت تک ”اتبال ریوبو؛“ کے تو شارے شائع ہو چکے ہیں ۔ 
گوگەہ آغخغری چند شاروں کا طباعی معیارء ابتدای پرچوں سے قدرے فروئر ہے 
اور اشاعت میں باقاعدگی بھی نہیں رہی ؛ لیکن اہم بات یں ے کہ زیر نظر 
جلے کی اشاعت کسی سرکاری اسداد کے بغیر : چند اقبال دوستوں کے ذاتی 
وسائل اور علاسہ اقبال ہے عقیدت و عحیت کے بل بوے پر ہو رہی ے ۔ 
اجراے جلب ے علاوه ا١‏ کیٹڑعی کے کتب خاے ہیں اقبالیات ہہ متعلقہ 
کعابوں کا بڑا ڈخیبرہ فراہم کیا گیا ہے ۔ اکیڈی ؛ اقبالیات پر متعدد 
کناہیں بھی شائع کر چکی ہے ۔ اسے فکر اقبال کا فیضان ہی کپنا چاہیے ۔ 
ہر صورت اقبال ١ا‏ کیڈیمی حبدرآباد دکن کی ان کاوشوں میں شریک ام 
اقبال دوست ہدیم' ترک کے مستحق ہیں ۔ 

بنیادی طور پر یب لہ اردو میں شائع ہوتا ے ؛ تاہم جولائی تا 
اکتوبر ہ رو رہ کے شارہ (ج رء ش ہم) میں ہم صفحات کا انگریزی حصہ 
بھی شامل ے ۔ ”'اقیال ریویو“ میں اب تک ایک آدھ تمقیتی مضمون بھی 
شائمع ہوا ہے ('اقبال کی بیاض ہے کچھ نیا كلام4 از ڈاکٹر گیان چند ء 
جنوری مر ۱ء) مگر بحیثیت مجموعی ؛ مجلے کا مزاج تنتیدی ے ؛ اور 
کچھ شہہ نہیں کس زیر نظر و شہاروں میں ہندوستان کے معروف اقبال شناس 
عنا مثلا ڈاکثر عالم خولدمبری : پروفیسر سید سراج الدین ؛ جگن ٹاتھ آزاد ء 
اسلوب احمد انصاری ء ڈاکئ عبدالحق وغیرہ کے بلند پای۔ مثالات شائع 
ہو چکے ہیں ۔ قابل_ ذکر بات یں ہے کہ 'اقبال ریویوٴ؟ میں شائم ہوۓ 
والے "ام مقالات برا راست تنقید اقبال کے فکری و فی موضوعات ہے 
متعلق ہیں ۔۔۔ ''اقپال ربویو“؟“ ےۓے اب تک دو غخاص اشاعتیں بھی پیش 
تی ہیں ۔ جنوری ے۹ ۱ء کا شارہ بہ عنوان ٭ ”'خصوصی اشاعت ہ اقبالیاتِ 
ماجد“ علامم افبال کے بارے میں مولانا عبدالاجد دریا بادی کی تحجریروں 
پر سمشٹمل تھا ۔ جنوری .ہپ و ۱ء کے شارے ہبہ عدوان ٠‏ ٭غصوصی اشاعت : 
اقبالیات باق؟' میں جاءعب عثالیم حیدر آباد کے ایک اسور فرزند اور اقبال 
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کے عقیدت مند سید عبدالٹیوم فانی کی تحریریں یک جا ی گئی ہیں ء مجموعی 
طور پر اس مجلے کی تحریروں میں تضہے_ اقبال کا ایک مثبت رویہ کار فرما 
نظر آتاا ے ء جسے ہندوستان میں مطالعہ* اقبال کے عمومی مزاج میں ایک 
لیک فال کہا جا سکتا ے ۔ 

(رفیع الدین ہاشمی) 


اپ ظ8 ۴ 
ِ ل ”اقالیات“ 


مدیر ۔: پروفیسر آل احعد سرور 

ٹاشر ٠‏ اقبال السبٔی ٹیوٹ ؛ کشمیر یولیورسی ء سری لگر 
شارہ ۱ : شمخامت ےم صفحات ۔ قیعت ۔ ر٢۱‏ رڑدے 

شمارہ پ : ضشخامت مے صفحات ۔ قیعت ۔۲م ردے 


”اقبالیات“ اقبال انسی ٹیرٹ کشمیر یولیورسی سری نگر کا سالائم 
لہ ے ۔ یں ادارہ مارچ وے ۱ء میں سرکاری تائید و سرپرسّی سے وجود 
میں آیا تھا ء اِس کا بنیادی کام علامہ اقبال کی زندگ اور ان کے فکر و فن 
کا مطالعبس ے ؛ اس وقت تک ادارے کے ز‌ر اہتام ام ال یق ڈگری ےج 
لیے متعدد اسکالروں نے ”'اقبال کے خطوط کا تنقیدی مطالعہ“ ؛ ”حا ی ؛ 
اك اور اقبال ي پیامٹی شاعری -۔ ایک ققابلی مطالعم“' ہ ۶اقال اور 
ہیوسیٹزم“' ؛ ”اردو نظم میں اقبال کا کارنامہ؟' : ؛'اقبال پر غالب کے فکرو 
سن کا إژر ۶4ء ۶ اقبال اور کشمس۶' اور اقہال ی اردو غزل کا تنتیدی مطالعم“ 
کام ہو روا ے ۔ چار اسکالر بی ایچ ۔ ڈی کے لے تحتیق میں مصروف ہیں ۔ 
اس ادارے کے تحت متعدد سیمیٹار بھی منعقد ہوۓ اور متعدد ناسور عل| ے 
توسیعی لایکچر دے ء جنھیں کتابی صورت میں شائع کیا گیا ے ۔ حیدرآیاد 
دِکن کے امور عالم اور اقبال شناس ڈاکٹر عالم خوئد سیری وزٹنگ پروفیسر 
کی حیثیت ے۔. اقبال السبٗی ٹیوٹ میں مقم رے ء ان دنوں ڈاکثٹر مسعود 
حسین خاں اسی حیثیت میں ادارے میں کام کر رے ہیں ۔ 

زیر_ نظر محلہ “اقبالیات' کے دوثوں شارے ؛ء زیادہ الھی مقالات پر 


ڈ ے١‏ ایال ریویع 


مشتمل ہیں ؛ جو ادارے کے زیر اہتام منعقدہ سیمیناروں میں پیش کے 
گئے ۔ پہلے شبارے کے مام تر مقالات ء برا راست علاممہ کی شاعری ادر 
فن سے متعلق ہیں ء جب کس دوسرے شمارے کا تقریباً نصف حعہ اقبال کے 
دو امور معاصر شاعروں حسرت سوہانی اور فانی بدایوئی کے مطالعے کے لیے 
وف کیا گیا ے ۔۔۔۔ دووں شاروں میں ہندوستان کے اہسور ثقادان ادب 
اور اقبال شنٹاسوں کے مقالات موحود یس ۔ مقالات پر ایک نظر ڈاانے سے 
دو تین باتوں کا احساس ہوتا ے ۔ اول بں کہ ان مقالات کا مزاح حتیمی 
ہے زیادہ تنقیدی اور تجزیاٹی ے ۔ دوم و کہ ان ہیں علامہ کے افکار 
سے زیادہ ان کے فن پر اظہار خیال کیا گیا ے ء جیسے : ۂ'؛اقبال کا 
اسلوبِ پیانق“'“ ء شرب کلیم کا اساوب'' ء ٭اقبال کا نظریہٴ زبان؟؛ ء 
'اسلوبیاتِ اقبال““ ء 'اقبال ى شاعری؛ :اور پینکر تراشی؟“ ء ؤفغیرہ _-۔۔ 
سوم یں کس منظودات کے تہجزیاتی اور فی مطالے کا رحجان 'مایاں ے ۔ 
گویا ہندوستان کے اقدین_ اقبال کا زاویں“ نقد و نظر پاکستان کی اقبا ی 
تنقید ہے قدرے ختلف ے ۔ یم اس اس لیے کچھ زیادہ تعجب الگیز نہیں 
رہتا کہ ہندوستان میں علامہ اقبال کی طرف : مطالعہ' اقیال سے خاصے غرصے 
تک اغاض برتنے کے بعدء توجد مثتعطف ہوئی ے ۔ 

اقبال السب٘ٔی ٹیوٹ اور اس کا زیر نظر مجلہ ''اقباایات'' ہندوستان میں 
مطالعہ* اقبال ک پیش رفت ہیں ممایاں کردار اذا کر رے ہیں ۔ سرکاری 
سربہرستی میں یس سب گچھ انام پانا ء ہندوستان میں فروغ_ اقبالیات کے 
لیے ایک خوش آیند علامت ے ء اور اس ضمن میں پروئیسر آل احمد سرور 
اہی پر جوش اور بھرپور مساعی کے لے مہبارک باد کے مستحق ہیں ۔ 

(رفیع الدین ہاشعی) 


